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JUAN PABLO 31: 
UN PAPA MARS AM© 

Decir que la devocion de Juan Pablo II a la Virgen Santisima tiene 
en el una raiz muy profunda es decir poco. Es una devocion que brota 
de sus mismas entranas; algo vital para el; consubstancial con su "ser", 
con su manera de pensar, de amar, de actuar. Este Papa "polaco" habla 
constantemente de Maria: pero no solo como podria hacerlo un especia- 
lista en "marlologfa", un teologo, sino como quien habla "ex abun- 
dantia cordis": con la Virgen Santisima ha establecido — y tiene— un en- 
lace vital, no solamente una relacion "ideal" o meramente "afectiva". 

Para probar esto, bastaria recordar las primeras palabras que el 
pronuncio en aquel atardecer del 16 de octubre de 1978, cuando al 
presentarse como nuevo Vicario de Cristo, desde el balcon de la Basilica 
de San Pedro, dijo, emocionado: "He sentido miedo al recibir esta desig- 
nacion, pero lo he hecho con espiritu de obediencia a Nuestro Senor Je- 
sucristo y con confianza plena en su Madre, Maria Santisima. . . Asi, me 
presento a todos vosotros, para confesar nuestra fe comun, nuestra es- 
peranza y nuestra confianza en la Madre de Cristo y de la Iglesia, y 
comenzar de nuevo el camino de la historia y de la Iglesia, con la ayuda 
de Dios y de los hombres". Al dia siguiente, al exponer delante del 
Colegio Cardenalicio y del mundo las lineas de su programa pastoral, 
voivio a repetir su confianza y su amor a Maria: "En esta gran hora 
que hace temblar, no podemos menos de dirigir, con filial devocion, 
nuestra mente a la Virgen Maria, que siempre vive y actua como Madre 
en el Misterio de Cristo y de la Iglesia, repitiendo las dulces palabras 
— TOTUS TUUS— todo tuyo, que hace veinte anos escribimos en nues- 
tro corazon y en nuestro escudo, con motivo de nuestra ordenacion 
episcopal". 

Ni su predicacion, ni su estilo, ni sus peregrinaciones a los san- 
tuarios de la Virgen, son lo que hace de el un "Papa marlano", sino 
todo su ser, toda su persona que esta imbuida de un amor entranable 
a la Madre del Cielo. 

Desde nino, Karol Wojtyla — o "Lolus", como le llamaban en casa— 

* Discurso pronunciado por S. E. el ex Nuncio Apostolico de Su Santidad en Argentina, Mons. 
P(o Laghi, con motivo de su ultima vlsita al Seminario Arquidiocesano de Parana. 
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alimento su devocion a Maria; su misma madre, dona Emilia, una joven 
mujer, dulce y muy piadosa, y su padre, Karol, sub-oficial del Ejercito 
polaco, lo educaron en ese clima de total confianza y de profunda de- 
vocion hacia Maria. Frecuentaba la parroquia, siendo monaguillo y 
miembro de la Legion de Maria. Nueve anos tenia Karol, cuando murio 
repentinamente su madre, de un ataque al corazon; el nino quedo im- 
presionado para siempre pues el estaba en la escuela y no llego a 
verla en los ultimos instantes: la vio ya muerta. De obispo la recordara 
en sus versos: "Una voz que cantaba mas alia, en la otra habitacion, y 
fue despues el silencio". 

Para entender al pueblo polaco — y a un Papa polaco— es necesa- 
rio mirar detenida y hondamente a la Virgen Negra de Jasna Gora; asf 
como para entender a los Argentinos y a los latino-americanos hay que 
tnirar a sus pequenas Virgenes de manos juntas y orantes. Justamente 
Juan Pablo II, en su visita al Santuario de Nuestra Senora Aparecida, 
recordo como, no hace mucho tiempo, esa imagen quedo destruida 
(iuego se la restauro): pero, lo que permanecio intacto fueron las ma- 
nos juntas y orantes de Nuestra Senora. El Papa veia en esas pequenas 
manos de barro (asi es la Virgen de Lujan, la Virgen del Valle, la Vir- 
gen de Itati), un simbolo: "Este hecho tiene valor de simbolo: las manos 
juntas de Maria en medio de las ruinas son una invitacion a sus hijos 
para que hagan sitio en sus vidas a la oracion, a lo absoluto de Dios, 
sin el cual todo lo demas pierde sentido, valor y eficacia: el verdade- 
ro hijo de Maria es un cristiano que reza". 

Pero volvamos a la Virgen de Czestochowa: la imagen que Juan 
Pablo II contemplo mas, miro mas; a ese rostro de Maria serio, preocu- 
pado, ornamentado al modo de los iconos bizantinos, y que tiene la 
singularidad de dos heridas profundas en la mejilla izquierda, hechas 
hace mas de cien anos por unos desalmados que entraron a robar en 
el convento contiguo. Se busco "curar" esas heridas, pero ni los mejo- 
res expertos llamados de toda Europa pudieron conseguirlo: las dos he- 
ridas permanecieron en la cara de la Virgen, como si Ella quisiera decir, 
apenada y tan carinosa, a sus hijos polacos que aguanten, que aguan- 
ten! 

En 1937 murio e| unico hermano que tenia Karol, siete anos mayor 
que 61, doctor en medicina. Se quedo solo con su padre, y los dos, en- 
tonces, se trasladaron a Cracovia. Cuatro anos despues, en plena inva- 
sion alemana, le toco encarar la ultima y definitiva desgracia familiar: 
su padre cayo enfermo; no parecia nada grave, sin embargo, en pocos 
dias se murio; aquella tarde, el joven Karol habfa salido al trabajo, y al 
volver se encontro con el cuerpo ya frio del difunto. "Me ha ocurrido 
por tres veces una gran tristeza — dijo lamentandose con sus amigos— , 
todos ellos, mi madre, mi hermano, mi padre se fueron de este mundo 
sin que yo tuviera el consuelo de acompanarles en el ultimo instante". 
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Fue entonces cuando el joven empezo a pasar —las tardes que te- 
nia libres de sus compromisos de trabajo— largas horas solitarias sen- 
tado ante una imagen de Maria Auxiliadora, que preside un altar de 
la parroquia salesiana del barrio donde el vivfa: con Maria, Madre ce- 
lestial, se desahogo, en Ella encontro su consuelo y su descanso. 



Quien quiera entender a Polonia, ha de viajar a Czestochowa, y 
ponerse a rezar: ver primero como rezan los polacos, y despues ponerse 
a rezar. La Virgen esta en el camarin de una capilla, al costado de la 
basilica barroca; la basilica se eleva sobre una pequena colina, "Jasna 
Gora", es decir "Clara Montana". Alrededor de la basilica hay una ex- 
planada donde en dfas senalados acampan cientos de miles de pe- 
. =?grinos venidos de todas partes del pais. Y ique hacen los peregri- 
nos polacos, cuando llegan a Jasna Gora? Primero de todo dan la vuel- 
ta a la explanada cumpliendo las 14 estaciones del Vfa Crucis, en me- 
moria de lo mucho que Cristo y su Madre sufrieron por nosotros. Y 
entran despues a saludar a su Reina: le miran a la cara, no hablan, ni 
dicen nada: la miran y, en seguida, se tiran a| suelo con el cuerpo y 
la cara pegados a la tierra y con los brazos extendidos en cruz. As! 
rezan confiandole a la tierra las plegarias para el cielo, bajo la mirada 
apenada y tierna de la Madre. Y si, por la afluencia de la multitud, no 
tienen sitio para echarse cuan largos son, rezan con toda su alma, con 
todo su ser, con todo lo que son y lo que tienen. 

Para entender a este Papa "polaco" hay que conocerlo en su de- 
vocion a Maria: "Totus tuus". Deda el, el 4 de julio pasado, en Apare- 
cida: "Senora Aparecida, un hijo vuestro que os pertenece sin reserva, 
llamado por misterioso designio de la Providencia a ser Vicario de vues- 
tro Hijo en la tierra, quiere dirigirse a Vos en este momento. El re- 
cuerda, con emocion, por el color moreno de esta vuestra imagen, otra 
imagen vuestra, la Virgen Negra de Jasna Gora!". 

Y el 27 de enero de 1979, en Mexico, dirigiendose a la Empera- 
triz de America, la Virgen de Guadalupe, as( se expresaba: "Permite 
que yo, Juan Pablo II, Obispo de Roma y Papa, junto con mis hermanos 
en el Episcopado que representan a la Iglesia de toda America Latina, 
en este solemne momento, confiemos y ofrezcamos a Ti, Sierva del Se- 
nor, todo el patrimonio del Evangelio, de Is Cruz, de la Resurreccion, 
de los que nosotros somos testigos, apostoles y maestros; te ofrecemos 
todo este pueblo de Dios; te ofrecemos la Iglesia de todo el Continen- 
te: te la ofrecemos como propiedad tuya; Tu que has entrado en los co- 
razones de los fieles, a traves de la senal de tu presencia que es tu 
imagen en el Santuario de Guadalupe, vive en tu casa en estos cora- 
zones, tambien en el future Se una de casa en nuestras familias". 

En la misma ocasion afirmo: "La Madre de Dios del Santuario de 
Guadalupe me recuerda vivamente a nuestra Madre de Dios de Jasna 
Gora: hoy, peregrinando a| Santuario de Guadalupe, vivo los mismos 
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sentimientos que cuando iba al templo de la Madre de Dios en Jasna 
Gora". 

No hay duda, el Papa en sus visitas a Mexico y a Brasil ha dado 
prueba de que comprende "a fondo" el alma de los latino-americanos. 
No ha de haber sido dificil para el, ya que se encuentra en una misma 
"medida de ondas", por lo que se refiere al culto mariano; esta en ple- 
na y perfecta "sintoma" con nosotros. La devocion a Maria — asi en Po- 
lonia como en el continente latino-americano— es algo "consustancial" 
con la gente. "Se puede decir que la confianza y la devocion a la Vir- 
gen pertenecen a la identidad propia de estos pueblos, y caracterizan 
su piedad popular". "Esta piedad popular — dijo el Papa en Mexico, el 
30 de enero de 1979— no es un sentimiento vago, carente de solida 
base doctrinal, como una forma inferior o exterior de manifestacion re- 
ligiosa; es una piedad popular bien profunda, en la que Maria Santisi- 
ma ocupa e| mismo lugar preeminente que ocupa en la totalidad de la 
fe cristiana: Ella es la Madre, la Reina, la Protectora y el Modelo". 

Todos reconocen que Juan Pablo II es un hombre de inteligencia 
superior, un intelectual de gran envergadura. P'ero es un "intelectual" 
que jamas se ha apartado del sentimiento genuino del pueblo. 

Por eso, el domina el lenguaje popular, y sabe conectarse con los de- 
seos profundos de la gente humilde. Acepta y siente las devociones 
sencillas. Tiene devociones de nino. Siendo arzobispo de Cracovia, cuan- 
do redactaba sus sermones y documentos por escrito, solia numerar los 
folios con jaculatorias a la Virgen: es decir, en vez de ponerles el nu- 
mero uno, el dos, el tres, escribia en la esquina de arriba "Ave", en 
lugar de uno, "Maria", en lugar de dos, "llena de gracia", en vez de 
tres. . . Es, sin duda, una simple anecdota, pero que revela cuan impor- 
tantes son para este Papa polaco los contenidos de nuestra piedad. 

El 26 de enero de 1979, en la Catedral de Mexico, Juan Pablo II 
pronuncio una homilia de veras magistral, en la cual analizo particular- 
mente el tema de "Maria como Modelo", derivandolo o extrayendo sus 
consecuencias de nuestra actitud frente a la Iglesia. 

La Santfsima Virgen —dijo— es la "virgo fidelis"; y esta misma fi- 
delidad de Maria debe ser nuestra caractenstica, nuestra postura fren- 
te a Dios y frente a la Iglesia. De lo contrario, nuestra devocion a Maria 
serfa puramente sentimental. £Que implica ser fiel? El Papa da cuatro 
notas de la fidelidad de Maria, y de la nuestra. 

La busqueda: quomodo? 
la aceptacion: fiat 

la coherencia: el nucleo mas intimo de la fidelidad 
la constancia: es facil ser fiel por una hora, un dia, pero muy 
diffcil serlo por toda la vida! 



MONS. PIO LAGHI 



EL MISTERIO DE LA CUARESMA EN LOS 
SERMONES DE SAN MAXIMO DE TURIN 



S. Maximo dedica al tiempo de Cuaresma un buen numero de sus 
sermones (1). En Ifneas generales, nuestro autor considera ese tiempo 
liturgico como un "dfa de salvacion": 

"El santo apostol da testimonio diciendo: En el tiempo favorable, 
te escuche, y en el dia de salvacion te ayude; y agrega: He aqui que 
ha llegado el tiempo favorable, he aqui que ha llegado el dia de sal- 
vacion [2 Cor. 6, 2). Por lo cual tambien yo testimonio ante vosotros 
que estos son los dfas de redencion, que este es el tiempo de la me- 
dicina celestial, el tiempo en el cual podremos purificar todas las 
manchas de nuestros delitos y sanar todas las heridas de los peca- 
dos" (2). 

La Cuaresma es un tiempo de preparacion, una quadragesima, pre- 
via a la Pascua. Por eso es toda el la un "dfa de salvacion", porque en 
cierto modo participa ya en la virtud de la fiesta salvffica por excelen- 
cia. Es un tiempo que nacio nada mas que para ser el umbral de la 
Pascua (3), la cual durante los primeros siglos fue la unica fiesta cele- 
brada por la totalidad de la Iglesia. 

Es cierto que el criterio que iniclalmente determino el caracter y 
extension del tiempo cuaresmal, fue esencialmente diverso del que se 
adoptarfa luego, por ejemplo en la epoca de S. Maximo. Partiendo de 
los testimonios patrfsticos mas antiguos, Callewaert ha demostrado que, 
al comienzo, la Cuaresma no fue considerada como una preparacion 
inmediata a la fiesta de la Resurreccion (Pascha resurrectionis), sino mas 
bien como un perfodo de penitencia que precedfa al viernes santo (Pas- 

(1) Son: sermo 35, De ieiuniis initio quadragensimae: CCL 23, 136-139; sermo 36, Item sequentla 
et tempore ieiuniorum non luxuriandum: CCL 23, 141-143; sermo 50, De ieiuniis vel sancta qua- 
dragensima: CCL 23, 197-200; sermo 50a extr.. Sequentia de quadragensima: CCL 23. 202-204; sermo 
52, De leiumo domini in deserto et quod non in solo pane ulult homo: CCL 23, 206-208; sermo 52, 
Item sequentia de ieiuniis quadragensimae: CCL 23, 210-212; sermo 66, De sancta quadragensima: 
CCL 23 , 276-278; sermo 67, Item de quadragensima: CCL 23, 280-282; sermo 68, Item sequentia: CCL 
23, 284-286; sermo 69, Item sequentia: CCL 23, 288-291; sermo 70, Item sequentia: CCL 23 , 293-295; 
sermo 111 extr,, De sancta quadragensima: CCL 23, 430-432. 

(2) S. MAXIMO, sermo 35, De ieiuniis initio quadra gensimae 1, 2-10: CCL 23, 136. 

(3) Cf, M. RIGHETTI, Msnuale di storia liturgica, vol. II, 29 ed., Milano, 1955, p. 104. Ver tam- 
bien J. A. JUNGMANN, Der Gottesdienst der Kirche, 3» ed., Innsbruck, 1962, p. 202. 
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cha crucifixionis) (4). Segun Righetti (5), la terminologia eclesiastica mas 
vetusta (6) designaba con el nombre de "Pascua" la sola conmemora- 
cion anual de la Pasion y Muerte del Redentor, de acuerdo con aquello 
del Apostol: Pascha nostrum immolatus est Christus (1 Cor. 5,7). Solo 
fue en el siglo V, prosigue Righetti (7), cuando el misterio de la Resu- 
rreccion fue incluido en la Pascua constituyendose asf el sacratissimum 
triduum crucifixi, sepulti, suscitati, como se expresa S. Agustfn (8). 

"El triduo pascual — concluye Righetti— era pues una fiesta unica 
que abarcaba la conmemoracion de la muerte (viernes santo), de la se- 
pultura (sabado santo) y de la resurreccion de Cristo (dnmingo). Precisa- 
mente como preparacion a este paschale mysterium fue instituida la 
Cuaresma, la cual por lo mismo debfa terminar el jueves santo. De 
hecho, si desde este punto final contamos exactamente hacia atras cua- 
renta dfas, se llega al sexto domingo -antes de Pascua, esto es, al 
actual primer domingo de Cuaresma, que entre nosotros tuvo origina- 
riamente el nombre de Caput jejuni! o Quadragesimae . . . Pero estos 
conceptos fueron prontamente olvidados. Se comenzo a usar el termi- 
no Pascha como sinonimo exclusivo del domingo de Resurreccion, 
de manera que permaneciendo incorporado a la Cuaresma el biduo del 
viernes o sabado santo con su ayuno, aquella llego a contar 40 + 2 
= 42 d(as" (9). 

De hecho, ya S. Ambrosio a veces llama "Pascua" tan solo al ulti- 
mo dfa de la Cuaresma que es el primero de la quincuagesima pascual 
o pentecostes (10). S. Maximo entiende "Pascua" exclusivamente en 
este sentido cuando exhorta: 

"Celebremos con toda solicitud el tiempo sacratfsimo; que no 
pase un dfa sin ayuno; que no pase una semana sin vigilias! Porque 



(4] Cf. C. CALLEWAERT, La duree et le caractere du Careme ancien dans 1'Eglise latine, en 
Sacris Erudiri. Fragmenta liturgies, reed, anastatica, Steenbrugge, 1962, pp. 452-456. Entre otras 
cosas allf se lee: "El nombre de Pascua, reservado durante los dos primeros siglos a la con- 
memoracion de la muerte, extendera su significacion en el curso de los siglos tercero y cuarto, 
y se aplicara a todo el triduo, para restringirse luego, a partir de los siglos quinto y sexto, hasta 
designar casi exclusivamente la gran fiesta de la resurreccion, nuestra gozosa fiesta de Pascua": 
ibid. p. 455. 

(5) Cf. M. RIGHETTI, Manuale..., p. 108. 

(6) Cf. EUSEBIO, Historia ecclesiastica 5,24: SCh p. 68,6; TERTULIANO, De ieiunio 14, 1-2: CCL 2, 
1272-1273. 

(7) Cf. M. RIGHETTI, Manuale..., pp. 108-109. 

(8) S. AGUSTIN, Epistula 55, 14,24: CSEL 34, p. 195, 13-14. Para el tratamiento total de este tema 
cf. Ch. MOHRMANN, Pascha, Passio, Transitus, en Eph Lit 66 (1952) 37-52. 

(9] M. RIGHETTI, Manuale..., p. 109. Para un estudio sobre el origen y la historia de la Cua- 
resma cf. J. DANIELOU, Le symbolisme des quarante jours; y A. CHAVASSE, La structure du Careme 
et les lectures des messes quadragesimales dans la liturgie romaine: en LMD 31 (1952) 19-33 y 
76-119, respectivamente. 

(10) S. AMBROSIO, De Elia et jejunio 10,34: PL 14, 743 B; De Noe et area 13,44: PL 14,400 D. Cf. 
tambien Exhortatio virginitatis 7. 42: PL 16 , 364 A, donde dice: "Llego el dia de Pascua; en todo el 
orbe se celebran los sacramentos del bautismo y las virgenes sagradas reciben el velo". Sin em- 
bargo en otras ocasiones conserva la terminologia tradicional. Asi por ejemplo dice que el viernes 
santo es "fiesta de la publica salvacion": Epistola 23,22: PL 16, 107S BC. O tambien habla del tridui 
sagrado: "aquel triduo sagrado..., dentro del cual triduo padecio, descanso y resucito, del cual 
triduo dice: Destruid este templo y en tres dias lo resucitare (Jn. 2,19)": Epistola 23,13: PL 16,1063 C 
— 1064 A. C. CALLEWAERT dice que San Ambrosio distingue la "Pascha Domini" y la "celebritas 
paschae": La Quaresima a Milano al tempo di S. Ambrogio, en Sacris Erudiri..., pp. 550-552. 
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solo hace la cuaresma aquel que ayunando y vigilando asciende a la 
pascua" (11). 

Sea lo que fuere de estos cambios de acentuaci6n, lo cierto es que 
Cuaresma se presenta como una epoca de preparacion para la Pascua, 
sobretodo mediante la penitencia gracias a la cual se hace posible 
la participacion en la lucha de Cristo contra las potencias del mal (12). 
S. Maximo insiste siempre en el caracter "preparatorio" de la Cuaresma 
especialmente en relacion al Bautismo, verdadera insercion del cate- 
cumeno en la Pascua del Sefior: 

"Por consiguiente, hermanos — os hablo a vosotros, catecume- 
nos — , apresuraos a la gracia del segundo nacimiento, para que en 
vosotros termine Adan y comience Cristo, para que la muerte se di- 
suelva y la vida la reemplace, para que |a sentencia de la decrepitud 
quede abolida y le suceda la gracia de la renovacion! . . . Porque dice 
Cristo e| Sefior: Si no creyereis que Y0 1 soy, morireis en vuestros pe- 
cados (Jo. 8, 24). Creemos de veras a Cristo si fielmente revestimos 
su gracia. Es verdad lo que dice: Si alguno no renaciere del agua y 
del Espi'ritu Ssnto (Jo. 3, 5), etc. Revistamonos pues del Sefior, tanto 
por la gracia como por el cumplimiento de los preceptos! Porque la 
muerte no los retendra, cuando Adan vea que estan con Cristo, que 
es la vida" (13). 

Claro que aca se insinua una dificultad, advertida en el texto que 
de Righetti citamos mas arriba (14). Si "Pascua" es el dfa de la Resurrec- 
cion, el dfa del Bautismo, entonces desde el domingo inaugural de la 
Cuaresma hasta el sabado santo inclusive, no suman ya 40 dfas sino 42. 
S. Maximo, consciente de la anomalfa, trato de hacer concordar esta ci- 
fra — extrafia— con el numero clasico del ayuno de Jesus, de Moises y 
de El fas, y como, naturalmente, no le resulto posible, la hizo coexistir 
con la cifra tradicional, buscando para ella una nueva figura bfblica 
en el relato de las 42 estaciones que los judfos hicieron durante su tra- 
vesfa del desierto (15). Asimismo en su tiempo, algunos pretendieron 
introducir una "quincuagesima" prepascual para sustituir el ayuno mas 
antiguo de los 40 dfas por un nuevo ayuno de 50. Contra este intento 
se manifesto S. Maximo con todo vigor (16). 

En Turin, la Cuaresma comenzaba el dfa llamado "initium quadra- 
gesimae", como lo atestigua el sermon 35 de S. Maximo (17); el si- 
guiente sermon, e| 36, aludiendo a aquella homilfa, determina de que 
dfa de la semana se trata: "Dijimos en el domingo anterior. . ." (18). El 

(11) S. MAXIMO, sermo 50, De ieiuniis uel sancta quadragensima 1, 42-46: CCL 23, 198. 

(12) Cf, J. A. JUNGMANN, Der Gottesdienst der Kirche..., p. 211. 

(13) S. MAXIMO, sermo 111 extr., De sancta quadragensima 3, 47-61: CCL 23 , 431-432. 

(14) M, RIGHETTI, Manuale . . . , p. 109. 

, ? 15 L Cf \ S - MAXIM °. sermo 68, Item sequentia (sc. De quadragensima): CCL 23, 284-286. Ver tam- 
blen P. BORELLA, II rito ambrosiano, Brescia, 1964, p. 366. 

(16) Cf. S. MAXIMO, sermo 50, De ieiuniis uel sancta quadragensima 1, 2-14: CCL 23, 197. 

(17) Cf. S. MAXIMO, sermo 35, De ieiuniis initio quadragensimae 1, 1: CCL 23, 136. 

(18) S. MAXIMO, sermo 36, Item sequentia et tempore ieiuniorum non luxuriandum 1, 3: CCL 
23, 141. 



dato queda confirmado por otro sermon, el 50, en el cual leemos: 
", . . de la Cuaresma, cuyo comienzo celebramos hoy" (19); el sermon 
posterior localiza aquel comienzo en domingo: "... el domingo ante- 
rior predicamos. . ." (20). 

1 . LOS CUARENTA DIAS 

"Este es el numero perfecto para veneer. En efecto, el Sefior des- 
pues de ayunar cuarenta dfas vencio al demonio...; en cambio, quien 
por la intemperancia de la gula viola este numero consagrado, como 
imbecil y miserable podra ser facilmente vencido por el enemigo" (21). 

S. Maximo presenta la Cuaresma en indisoluble relacion con el nu- 
mero 40, al que llama "numero perfecto", "numero consagrado". Los 
cuarenta dfas de la Cuaresma no son d^as^divisibles sino que constitu- 
yen un intangible conjunto unitario: 

"Hace algunos dfas, predicando la devocion de la santa cuares- 
ma, trajimos a colacion los ejemplos de las sagradas letras, por los 
que demostramos que este numero cuadragenario no ha sido deter- 
minado por los hombres sino divinamente consagrado, ni introducido 
por decision terrena sino preceptuado por la majestad celestial. Y 
por tanto quien ofende el numero determinado — constitutum nume- 
rum — comiendo algun dfa, no debe ser considerado como vjolador 
de un solo dfa sino como transgresor de toda la cuaresma... Estos 
preceptos no son tanto de los sacerdotes cuanto de Dios. Y por tan- 
to el que los desprecia no desprecia al sacerdote sino a Cristo, el 
cual habla en su sacerdote" (22). 

Se trata, por lo tanto, no de un numero arbitrario, ni brotado de la 
libre decision de los hombres, ni siquiera de una mera determinacion 
positiva de la Iglesia jerarquica, sino resultado de una soberana deci- 
sion de Dios. Su origen divino lo hace sacro, tiempo sacro, numero 
sacro y sacrante. 

Nadie tiene pues derecho a disminuir el numero consagrado. Pero 
tampoco nadie tiene derecho a acrecentarlo arbitrariamente. En uno de 
sus sermones cuaresmales, nuestro autor recrimina a algunos de sus fie- 
les que — demasiado celantes— celebraban una cuaresma de 50 dfas 
rompiendo asf el numero no por defecto sino por exceso (23). Posible- 
mente se trataba de una practica libre, de inspiracion oriental y de ori- 
gin probablemente monastlco. Casiano dice que en ciertas regiones al- 
gunos agregaban una o dos semanas al ayuno cuaresmal (24), no qui- 
zas por prurito de vanidad o singularidad, sino movidos por el sincero 
deseo de hacer una penitencia mas rigurosa. Como en esas regiones, 
al igual que en Milan, y quizas en Turin, el sabado no era considerado 

(19] S. MAXIMO, sermo 50, De ieiuniis uel sancta quadrsgensima 1, 4: CCL 23, 197. 

(20] S. MAXIMO sermo 50a extr., Sequentia de quadragensima 1, 2-3: CCL 23, 202. 

(21) S. MAXIMO, sermo 69, Item sequentia (sc. De quadragenslma) 3 , 41-43 , 47-49: CCL 23, 289. 

(22] S. MAXIMO, sermo 66, De sancta quadragensima 1, 2-14: CCL 23, 276. 

(23] Cf. S. MAXIMO, sermo 50, De ieiuniis uel sancta quadragensima 1, 2-6: CCL 23, 197. 

(24) Cf. JUAN CASIANO, Conlntio 21, 24-27: CSEL 13'2, p. 599, 22-25: p. 602,26; p. 603,5. 



dfa de ayuno, es posible que no pocos desearan compensar los seis sa- 
bados de la Cuaresma con una semana previa, una septima semana (25). 
Sea lo que fuere del origen de esta extrana costumbre, S. Maximo la 
reprueba con la mayor energta (26) porque, segun dice en su homilta, 
un ayuno de tal genero no saria "un ayuno con Cristo", que es lo espe- 
ctfico del ayuno cuaresmal: 

"Ciertamente es bueno ayunar en todos los tiempos, pero es 
mejor ayunar la cuaresma con Cristo. Porque es a esta cuaresma a 
la que el Sefior consagro con su ayuno" (27). 

Quizas fue por el mismo motivo que S. Maximo recrimino tambien 
a quienes segutan otra curiosa costumbre, la de ayunar semana por me- 
di j, rompiendo igualmente el ejemplo del Senor (28). 

Ante tanta insistencia en la Intangibilidad del numero 40 cabe pre- 
guntarse: ipor que este numero es sagrado, elegido por Dios, estricto, 
ni disminuible ni acrecentable? S. Maximo no se basa, por cierto, en 
una simbolica abstracta de los numeros, ni siquiera en un simbolismo 
fundado en las propiedades meramente "naturales" de los guarismos. 
El numero 40 es un verdadero "signo sagrado" porque Neva al conoci- 
miento de una realidad teologica que debemos precisar. En la tradicion 
judeo-cristiana, dicho numero tenia una resonancia especffica ya que se 
asociaba, por voluntad de Dios, con acontecimientos de la historia de 
salvacion (29). E| numero de 40 d(as, que es el que ha dado el nombre 
a la epoca cuaresmal, debe ser entendido por una referencia precisa a 
hechos del Antiguo y Nuevo Testamento. La significacion tipologica no 
es asf facultativa, o secundaria, sino que constituye la esencia de la 
cosa, su propia teologfa, y su teleologfa. Como luego lo probaremos 
en detalle, una vez mas nuestro autor establece as( estrecha relacion 
entre Liturgia y Biblia. La Liturgia es la prolongacion de la Biblia, la 
continuacion de los acontecimientos salvadores de la historia sagrada. 
Por eso, si queremos determinar el contenido religioso de la Cuaresma, 
tendremos que recurrir a los datos btblicos a los cuales la Cuaresma se 
refiere. 

En este sentido, debemos recordar lo que ya hemos afirmado en 
anteriores artfculos. Cada tiempo liturgico tiene su centro en algun he- 
cho ds la vida de Cristo, en un misterio de Cristo. En la Navidad es 
Cristo que nace, en la Epifanta es Cristo que es bautizado, que convier- 
te el agua en vino. Pero esos misterios de la vida de Cristo, que funda- 
mentan las diversas celebraciones liturgicas, han sido prefigurados en 

(25) Cf. M. RIGHETTI , Manuale p. 93. P. BORELLA sefiala el posible origen monastico de 

la costumbre: II rito ambrosiano pp. 362-363. 

(26) Cf. S. MAXIMO, sermo 50, De ieiuniis uel sancta quadragensima 1, 6-9: CCL 23, 197. 

(27) Ibid. 1, 9-12. 

(28) Ibid. 1, 31-42: CCL 23, 197-198. Acerca de esta extrana costumbre cf. C. CALLEWAERT, 
Le Careme a Turin au Ve siecle d'apres S. Maxime, en Sacris Erudiri..., pp. 524-525. 

(29) Cf. J. DANIELOU, Le symbolisme des quaiante jours..,. 21. Una lista completa del empleo 
del numero 40 en las Escrituras se puede encontrar en V. LARRAfJAGA. L'Ascension de Notre- 
Seigneur dans [e Nowveau Testament, Roma, 1938, pp. 602-628 



— 11 — 



el Antiguo Testamento. En otras palabras, hay hechos del Antiguo Tes- 
tamento que, aun cuando tienen realidad en sf mismos, son tambien 
figuras de los misterios de Cristo y encuentran en ellos su realizacion 
plenaria. En el caso que nos ocupa, el "misterio de Cristo" que funda 
la Cuaresma es constituido por los cuarenta dfas que Jesus paso ayu- 
nando en el desierto y sufriendo las tentaciones del enemigo. Respecto 
al Antiguo Testamento, cuando los Padres quisieron determinar el con- 
junto de hechos que estructuran la tipologfa cuaresmal, la seleccion no 
fue siempre homogenea. Pero si bien es cierto que algunas correspon- 
dencias son propias y exclusivas de un solo Padre, hay otras sin em- 
bargo que son comunes y constituyen lo que podrfamos llamar "la tra- 
dicion eclesiastica" acerca de la Cuaresma. Tales hechos son: los 40 dfas 
del diluvio, los 40 anos pasados por Israel en ej desierto, los 40 dfas 
de ayuno de Moises y de Elfas (30). Son estos, precisamente, los temas 
que en seguida estudiaremos en S. Maximo, heredero, tambien en este 
caso, del mas autentico patrimonio eclesiastico: 

"He aqui que con la ayuda de Dios, ya hemos casi terminado ios 
preceptuados ayunos cuadragesimales, y hemos cumplido los man- 
dates de Cristo con la devocion de la abstinencia. Ahora resta que 
asi como sus siervos Moises y Elias por la observancia de este nu- 
mero sacratisimo merecieron gracia, asi tambien nosotros la merez- 
camos custodiando este mismo tiempo, y que la semejanza del es- 
fuerzo en la observancia del ayuno se ordene a la semejanza de la 
remuneracion en la percepcion del premio" (31). 

Uno y otro Testamento conspiran, asf, para sacralizar este numero 
de dfas. Sobretodo el ayuno de Cristo lo consagra de manera definitiva. 
Por eso se trata de un numero venerable, ensena S. Maximo, y el ayuno 
que lo caracteriza no es la suma de "diversos" dtas de ayuno, sino que 
propiamente se puede hablar de un cuerpo de ayuno —"corpus ieiunii"— , 
que no admite interrupciones, como lo fue el de Cristo (32). El cristia- 
no tiene que identificarse con Cristo. En caso contrario, cometerfa una 
"prevaricacion" y se harfa "reo de contumacia", segun la energica ex- 
presion de nuestro autor (33). 

(30) Ya S. HILARIO unfa los diversos "tipos" aunque sin relacionarlos con la Cuaresma que 
en su tiempo aun no existia de manera formal: "El diablo tenia una sospecha por miedo, no 
un conoclmiento por sospecha... Sabia que durante ese numero de dias se habian derramado 
las aguas, se habia explorado la tierra de promision, Dios habia escrito la ley para Moises, 
y tambien que durante ese numero de anos el pueblo permanecid en el desierto.. ": Commen- 
tarius in Matthaeum 3, 1: PL 9, 928 AB. Aparte de otros textos patristicos que citaremos en 
las paginas siguientes, podemos desde ya adelantar un texto complexivo de S. AMBROSIO: 
"Cuarenta dias: reconoces el numero mistico. Porque recordaste que durante ese numero de 
dias las aguas del abismo se derramaron. . .; en un numero tal Moises, el santo, merecio reci- 
bir la Ley; durante ese numero de anos nuestros padres estuvieron en el desierto reciblendo la 
gracia de alimentarse con el pan de los angeles y el alimento celestial, y no merecieron en- 
trar en la tierra de promision hasta que se cumpliera el tiempo del mistico numero: asimis- 
mo conocemos el ingreso del Senor en el evangelio por un ayuno de tal numero de dias. 
Por lo cual si alguien quiere alcanzar la gloria del evangelio y el fruto de la resurreccion, no 
debe ser prevaricador del ayuno mistico que Moises en la ley y Cristo en su evangelio, por 
la autoridad de lbs dos testamentos, prescriben como flel certamen de la virtud": Exposltio 
evangelii secundum Lucam 4, 15: CCL 14, 111-112. 

(31) S. MAXIMO, sermo 52, Item sequentia de ieuniis quadragensimae 1, 2-9: CCL 23, 210. 

(32) Cf. S. MAXIMO, sermo 67, Item de quadragensima 1, 2-9: CCL 23, 280. 

(33) S. MAXIMO, sermo 50, De ieiuniis uel sancta quadragensima 1, 16: CCL 23, 197. 
Comparar con S. AMBROSIO, Expositio evangslii secundum Lucam 4, 15: CCL 14, 111. 
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"Viola la ley quien no guarda el ejemplo del ayuno del Senor. 
iQue clase de cristiano eres, si cuando el Senor ayuna tu comes? 
iQue clase de cristiano eres, si cuando el Senor tiene hambre tu 
te sientes saciado? El por tu salvacion soporto el hambre, tu por tus 
pecados tienes miedo de ayunar" (34). 

El que asf obra, prosigue S. Maximo, no puede recibir legrfima- 
mente el beso del obispo (35). Es interesante advertir como la gravedad 
de la falta esta en proporcion con lo que ella pueda significar de rup- 
tura de unidad con Cristo. El ano lituirgico es para el cristiano un 
"ser-en-Cristo" y, en consecuencia, un "caminar-con-Cristo". Citando 
nuestro autor aquel texto de San Juan: "El que dice que permanece 
en Cristo, debe caminar como El camino" (1 Jn. 2,6), lo comenta en 
este sentido: 

"Si quieres ser cristiano, debes hacer lo que hizo Cristo. El, que 
no tenia pecado, ayuno durante cuarenta dias, y tu que pecas £no 
quieres ayunar? El no tenia pecado, pero ayuno por nuestros peca- 
dos. iQue clase de cristiano eres frente a tu conciencia, cuando co- 
mes mientras Cristo tuvo hambre por ti, cuando te sacias mientras 
el Salvador ayuno por ti?" (36). 

El Senor no nos ha ensenado solo con palabras sino tambien con 
hechos, para que efectivamente siguiesemos sus huellas y reviviesemos 
de manera progresiva las distintas etapas de la salvacion. 

"Si bien recordais, hermanos, el domingo pasado dijimos que e! 
mismo Senor, ayunando, consagro la santa cuaresma, y no tomando 
alimento durante un numero determinado de dfas y de noches cons- 
tituyo un unico y solido cuerpo de ayuno; no observarlo en modo 
alguno es un sacrilegio, violarlo en parte es pecado. Porque Cristo, 
que es causa de nuestra salvacion, no solo quiso ensenar algo util 
con palabras sino tambien instruirnos con el ejemplo, para que por 
las mismas huellas por las que corremos hacia la fe avancemos ha- 
cia la abstinencia" (37). 

Tal es el misterio de los 40 dfas. Del Antiguo Testamento hemos 
pasado a Cristo, y de Cristo a la Liturgia. En las diversas etapas, bajo 
el velo de los "cuarenta dfas" se esconden similares realidades: una 
epoca de tenfacion y de ayuno que preludia la salvacion, la entrada 
en la tierra prometida, la vision de Dios. Los "cuarenta dfas" constitu- 
yen asi el "sacramento" de esta preparacion, cuyo contenido se revive 
salvfficamente en la liturgia cuaresmal. Antiguo Testamento, Cristo, 
Liturgia: he aquf los tres pianos sucesivos de la historia de salvacion. 
Y si quisieramos ser completes deberiamos anadir que la liturgia cua- 
resmal se abre a una dimension escatologica: la Cuaresma es la expre- 

(34) S. MAXIMO, sermo 50, De ieiuniis uei sancta quadragensima 1, 18-22: CCL. 23, 197. 

(35) Ibid. 1, 26-28. 

(36) S. MAXIMO, sermo 69, Item sequentia (sc. De quadragensima) 3, 60-66: CCL 23, 289-290. 

(37) S. MAXIMO, sermo 50a extr., Sequitur de quadragensima 1, 2-10: CCL 23, 202. 



sion liturgica y simbolica del caracter de "preparacion" que es el de 
este mundo presente en relacion con el futuro (38). 

2. FIGURAS DE LA CUARESMA 

Analicemos ahora mas en detalle los origenes biblicos de la Cua- 
resma o, como dice S. Maximo, "veamos de donde nacio este numero 
sacratfsimo de los cuarenta d(as" (39). Si la liturgia es, en cierta mane- 
ra, una "relectura" de la Biblia en orden a la salvacion, hagamos con 
S. Maximo esta relectura de los viejos textos del Antiguo Testamento 
que de algun modo constituyen el preludio de nuestra Cuaresma. La 
Cuaresma se convierte as( en una gran meditacion del Antiguo Testa- 
mento, sobretodo del Genesis y del Exodo. Pero una meditacion vivida, 
ya que la Cuaresma suscita hie et nunc el exodo del pecado para llegar 
al Sinai, para entrar en el interior de la alianza, para atravesar el 
Jordan. 

a. el Diiuvio 

La primera figura de la Cuaresma que aparece en las homiKas de 
S. Maximo es el Diiuvio: 

"Veamos de donde nacio este numero sacratfsimo de los cua-. 
renta dfas. Leemos ante todo en el Antiguo Testamento, que en los 
tiempos de Noe, cuando la perversa iniquidad dominaba todo el ge- 
nera humano, durante este determinado numero de dfas se abrieron 
las cataratas del cielo derramando lluvias de agua, y por el misterio 
de esta inundacion cuadragesimal el orbe de la tierra experimento 
no tanto un diiuvio cuanto un bautismo. Bautismo fue ciertamente ya 
que por ella fue borrada la iniquidad en los pecadores y la justicia 
se conservo en Noe" (40). 

La correspondencia mas obvia que S. Maximo establece entre Di- 
iuvio y Cuaresma es de tipo numerico. Si la Cuaresma tiene 40 d(as, 
el mismo numero de d(as perduro el Diiuvio: "Durante cuarenta dfas 
diiuvio sobre la tierra —leemos en las Escrituras— , crecieron las aguas 
y levantaron el area, y se alzo sobre la tierra" (Gen. 7, 17). 

Sin embargo es este un parentesco aun demasiado exterior. El 
Diiuvio tiene un contenido teologico que se reedita en la Cuaresma. 
O, como dice S. Maximo, lo que entonces sucedio fue "no tanto un 
diiuvio cuanto un bautismo" (41). Porque las aguas diluviales que del 
cielo cayeron no tuvieron solo un efecto natural sino que significaron la 
desfruccion de la iniquidad. Fueron primordialmente "aguas de destruc- 
cion". El mundo estaba bajo el pecado, y sobre este mundo pecador 

(38) Cf. por ejemplo S. AGUSTIN, sermo 252, In diebus Paschalibus 10-12: PL 38, 1177-1179; 
sermo 270, [n die Penlecostes 3: PL 38, 1240; sermo 210, In Quadragesima 6, 8: PL 38, 1051-1052. 
Ver J. DANIELOU, Le symbolisme des quarante jours... 29-33. 

(39) S. MAXIMO, sermo 50, De ieiuniis uel sancta quadragensima 2, 50-51: CCL 23, 198. 

(40) Ibid. 2, 50-58. 

(41) [bid. 2, 55-56. 
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cayo el juicio por medio del agua. Pero de este mundo, y del seno de 
esas aguas, emergio Noe. Por eso S. Maximo continua as( el texto arri- 
ba citado: 

"Asf tambien, a semejanza de aquel tiempo, hizo el Senor para 
nosotros la cuaresma, de modo que, durante un numero determina- 
do de dfas, se abriesen los cielos y se derramase sobre nosotros 
la lluvia de la misericordia celestial, y renovando esa inundacion por 
el bautismo del lavacro salvffico tal lluvia nos iluminase, y — como 
acaecio otrora — en las olas de las aguas se extinguiese en nosotros 
la iniquidad de los delitos y se conservase la justicia de las virtu- 
des. Semejante es pues lo que ocurrio con Noe y lo que acontece 
ahora. Porque el bautismo es para el pecador un diluvio y para el 
fiel una consagracion. Pues por el lavacro del Senor se salva la jus- 
ticia y se aniquila la injusticia" (42). 

At,_>as que matan, aguas que vivifican. El Bautismo aparece como 
el "juicio" de Dios. As( como en los tiempos de Noe la humanidad pe- 
cadora fue destruida por el juicio de Dios en las aguas del Diluvio, asf 
en el Bautismo el hombre viejo es sumergido en las aguas de la muerte, 
para que de alii brote, rejuvenecida, la nueva creatura. 

"Medico es nuestro Senor Jesucristo, quien dice: Yo matare y 
yo vivificare (Deut. 32, 39). Porque el Senor mata en cierta manera 
antes de vivificar. Mediante el bautismo mata primero en nosotros 
los homicidios, los adulterios, los crimenes, los robos, y asi nos vi- 
vifica como a hombres nuevos con la inmortalidad de la eternidad. 
Porque por e| lavacro morimos a los pecados, mientras que por el 
espfritu somos regenerados para la vida, segun dice el santo apos- 
tol: Habeis muerto a vuestros delitos, y vuestra vida esta escondida 
con Cristo (Col. 3, 3). Pues habeis sido sepultados con el por el bau- 
tismo en la muerte (Rom. 6, 4)" (43). 

La cita de S. Pablo es, en verdad, esclarecedora. Porque entre el 
Diluvio y el Bautismo, es necesario colocar a Cristo. Si el Diluvio es la 
figura, y el Bautismo su antltipo, Cristo es la realidad que plenifica 
la figura y da eficacia al antitipo. Ser bautizado es ser consepultado 
con Cristo. De esta manera el analisis tipologico queda complete Y se 
manifiesta fiel a sus origenes neotestamentarios. Porque la considera- 
cion del Diluvio como figura del Bautismo tiene su origen en la misma 
Escritura (cf. 1 Petr. 3, 18. 22) donde Cristo es presentado como el nue- 
vo Noe, el verdadero. Solo que entre figura y realidad media una im- 
portante diferencia; en la figura del Diluvio unos son los destruidos por 
el juicio y otro el elegido para fundar la nueva generacion; en la reali- 
dad, el mismo Jesus que descendiendo a las tenebrosas aguas del abis- 
mo y de la muerte sufre el castigo del juicio es el que, con su resurrec- 
cion, inaugura la nueva creacion. Cristo es, al mismo tiempo, el "fin" 
de la antigua creacion y e| "comienzo" de la nueva. 

El Bautismo, al que prepara la Cuaresma, debe ser entendido en 

(42) Ibid. 2, 53-66. En un sermon atribuido a S. AQUSTIN, se encuentra un anaiogo estudio 
tipologico: sermo 145, In Quadragesima 2-4: PL 39, 2028-2029. 

C43) S. MAXIMO, sermo 35, De ieiuniis initio quadragensimae 1, 14-23: CCL 23, 136. 



esta misma Ifnea, segun el pensamiento de S. Maximo. El Bautismo es 
participacion en la Muerte de Cristo y en su Resurreccion gloriosa: 

"En cierta manera morimos cuando dejamos de ser lo que fuimos. 
Gracias a un nuevo genera de piedad, la muerte y la vida obran en 
un unico y mismo hombre. Porque muere la concupiscencja de los 
pecados, se vivifica el orden de las virtudes. En un unico y mismo 
hombre, el impfo y el adultero es muerto, para que renazca el miseri- 
cordioso y el casto; es aniquilada la idolatrfa para que la religion se 
propague; es extinguido el fornicador y el ebrio para que aparezcan 
el sobrio y el continente. Asi pues mortifica el Sefior de modo que 
de vida; asi mata para ser de provecho; asi hiere para corregir" [44]. 

Tal es el contenido de la Cuaresma: un nuevo diluvio que cae 
sobre la tierra de los catecumenos para matar, para extinguir, para 
triturar al hombre viejo, la descendencia de Adan, y recrear la nueva 
creatura brotada de las aguas. Es la misma Cuaresma por la que paso 
Saulo quien de perseguidor y blasfemo fue hecho justo y apostol; per- 
diendo el hombre viejo y sus malas acciones, cambio de costumbres 
y hasta cambio de nombre (45). De una manera similar 

"aquel que en esta devocion de la cuaresma guarde los manda- 
tes del Sefior, vera como muere en el la impiedad diabolica y se con- 
serva la gracia apostolica, y como el mismo muere para si en cuanto 
que es pecador, y es vivificado en cuanto que es justo" [46). 

Se trata, con toda propiedad, de una verdadera conversion, de un 
segundo nacimiento: 

"Por esta pia occision que hace el Sefior vemos como muchos 
se convierten y progresan hacia el bien, de modo que al ver como 
de pesimos se hacen optimos creas que los hombres se han transfor- 
mado, al no ver que hayan cambiado las personas. De tal modo lo 
que estaba primero en nosotros es aniquilado, quitado, extinguido, que 
lo que somos despues pareciera haber nacido de nuevo, de manera 
que esta segunda natividad significa que ya acontecio el fin de la 
vida anterior" (47). 

b. el Exodo 

Luego de haberse referido al Diluvio, S. Maximo continua: 

"Veamos ahora si en algun otro lugar de la Escritura podemos en- 
contrar este mistico numero cuadragesimal. Leemos que Moises, el 
santo, alimento en el desierto durante un lapso de cuarenta anos a 
los hijos de Israel con el mana celestial. jBuen numero este, que 
siempre abre el cielo! jBuen numero, repito, gracias al cual la justicia 
de Noe fue salvada y los hijos de Israel alimentados! Por lo cual tam- 
bien nosotros observamos este numero, de modo que los cielos se 
abran para nosotros, la lluvia de la gracia espiritual nos empape y el 



(44) Ibid. 1, 23-34: CCL 23, 136-137. Sobre el Diluvio-Bautismo como Julcio cf. S. AMBROSIO, 
De mysteriis 3, 10: SCh 25, p. 110, 23 —p. 111,4. 

(45) Cf. S. MAXIMO, sermo 50, De ieiuniis uel sancta quadragensima 1, 66-73: CCL 23, 198-199. 

(46) Ibid. 2 , 73-78: CCL 23, 199. 

(47) S. MAXIMO, sermo 35, De ieiuniis initio quadragensimae 1, 34-41: CCL 23, 137. 



mana de los sacramentos espirituales nos rehaga! A semejanza de 
nuestros padres, por esta observancia de la cuaresma somos justifi- 
cados y alimentados; somos justificados por el lavacro y alimentados 
por los sacramentos" (48). 

En base siempre al "numero rmstico", S. Maximo traza este nuevo 
paralelismo, ahora entre el Exodo y la Cuaresma. Numero "rmstico", 
no en el sentido generico de la palabra sino en sentido "misterico", es 
decir que se trata de un numero que dice relacion con la salvacion, con 
la aplicacion del "misterio" en el cristiano o en el catecumeno. 

Ya el Antiguo Testamento nos ofrece una reflexion sobre el tema 
de los 40 anos pasados en e| desierto. En el libro de los Numeros, los 
40 anos aparecen como el tiempo en el cual Dios descargo su colera 
sobre ie generacion que habia salido de Egipto y que, por su obstina- 
cion, no habfa de entrar en la tierra prometida: "Tantos como fueron los 
dfas de la exploracion de la tierra, tantos seran los anos que llevareis 
sobre vosotros vuestras rebeldfas: 40 anos, ano por dfa; y experimen- 
tareis as! mi aversion por vosotros" (Num. 14, 34). Y mas adelante: 
"Encendiose contra Israel, y le hizo ir y venir por el desierto durante 
40 anos hasta extinguirse toda la generacion que habfa obrado mal ante 
Yave" (32, 13). La simbolica del numero 40 dice, pues, relacion con un 
tiempo de castigo. En este sentido, la Cuaresma, con sus 40 dfas, pue- 
de ser considerada como la reedicion de ese "castigo" de Dios en el 
desierto, castigo que no esta sin relacion con aquella punicion primor- 
dial de las aguas del Diluvio, de la que hemos hablado mas arriba. 

Sin embargo, no es esta la unica interpretacion de los 40 anos 
que nos ofrece el Antiguo Testamento. El Deuteronomlo presenta los 40 
anos como un tiempo de gracia y de prueba: "Yave te ha provisto en 
tu viaje por este vasto desierto, y ya desde 40 anos ha estado contigo 
Yave, sin que nada te haya faltado" (Deut. 2,7). Segun esta nueva 
visual, el desierto es un tiempo de favores, un escenario de las "mag- 
nalia Del" en pro de su pueblo. "Acuerdate de todo el camino que 
Yave, tu Dios, te ha hecho hacer estos 40 anos por el desierto, para 
castigarte y probarte, para conocer los sentimientos de tu corazon, y 
saber si guardas o no sus mandamientos. El te afligio, te hizo pasar 
hambre y te alimento con el mana que no conocieron tus padres, para 
que aprendieras que no solo de pan vive el hombre, sino de toda pa- 
labra que sale de la boca de Dios" (Deut. 8, 2-3). Tiempo, por consi- 
guiente, de "educacion" divina, tiempo de prueba (49). Pero, final- 
mente, tiempo de victoria, tiempo que preludia la entrada en la tierra 
de las promesas. Y en este sentido el Exodo figura la vida, la entrada 
en el cielo, cuya arras concede el Bautismo. 

— Ante todo nuestro autor se refiere al ayuno da Moises: 

(48) S. MAXiMO, sermo 50, De ieiuniis uel sancta quadragensima 3, 79-89: CCL 23, 199. 

[49) Cf. J. DANIELOU, Le symbolisme des quarante jours..., 22-23. 
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"Por el ayuno de estos dias y noches Moises, el santo, merecio 
hablar con Dios, estar, permanecer con El y recibir de sus manos los 
preceptos de la ley. Pues aunque la condicion humana lo apartaba de 
la vision de Dios, sin embargo la gracia de los ayunos lo hacia pro- 
ximo por el consorcio de la divinidad. Dios nos ha concedido que 
ayunemos frecuentemente, porque Dios mismo sic:npre ayuna. Cuan- 
do Dios ve en alguien un mayor cumulo de sus obras, se le hace mas 
familiar, fntimo y amigo, segun dice la Escritura: Y Moises hablaba 
con Dios cara a cara como uno habla con su amigo (Ex. 33, 11)" (50). 

Alude S. Maximo a la revelacion de la Ley en el Sinai: "Moises 
permanecio al If con Yave durante cuarenta dias y cuarenta noches, sin 
comer pan ni beber agua; y escribio sobre las tablas las palabras de 
la alianza, los diez mandamientos" (Ex. 34,28) (51). En su homilia S. 
Maximo quiere destacar el valor del ayuno cuaresmal como medio 
para entrar en la intimidad de Dios, "porque Dios mismo siempre ayu- 
na". Si Moises ayuna es en orden a entrar en contacto con 14 Yave. Los 
textos de la Escritura destacan este paso del ambiente profano a la es- 
fera sagrada. El Senor ordena a Moises que haga respetar la zona del 
Sinai (cf. Ex. 19,12; 34,3). La vecindad de Dios impone ritos minu- 
ciosos (52). Entonces el Senor, en el seno de la amistad, muestra su 
rostro, segun aquel texto citado por S. Maximo: "Moises hablaba con 
Dios cara a cara, como uno habla con su amigo" (Ex. 33, 1 1) (53). 

— No solo el ayuno de Moises representa una adecuada propedeu- 
tica al espiritu de la Cuaresma. Toda la peregrination del pueblo por 
el desierto, desde la liberacion de Egipto hasta el paso del Jordan, ofre- 
ce elementos para una comparacion tipologica. 

-f- Ante todo la huida de Egipto es considerada por S. Maxi- 
mo en relacion con el catecumenado cuaresmal, preludio necesario para 
el paso del Mar Rojo, figura del Bautismo, segun una antigua tipo- 
logia (54): 

"En este numero 42, el pueblo de Israel, dejando Egipto, cruzo 

(50) S. MAXIMO, sermo 35, De ieiunlis initio quadragensimae 4, 89-99: CCL 23, 138. 

(51) Lo mismo se lee en Deut. 9, 9, aunque alii el autor da la palabra a Moises: "... cuan- 
do subi a la cumbre de la montana para recibir las tablas de piedra, las tablas de la alianza 
que Yave habfa pactado con vosotros, y permaneci en la montana cuarenta dia9 y cuarenta no- 
ches, sin prcbar pan ni beber agua". 

(52) Estos rites son enumerados por A. GELIN, Preludes bibliques au careme Chretien, en LMD 
31 (1952) 38-39: abstencion sexual, permanencia nocturna en la gruta (1 R. 19, 9; Ex. 32, 22), 
despojo de las sandalias (Ex. 3, 5) velacion del rostro (1 R. 19, 13: Ex. 3, 6), ayuno. Constitu- 
yen el umbral entre lo profano y lo sagrado. Es lo profano que, a traves de este ritual, se 
prepara para el "acontecimiento". Por eso escribe Gelin que "la idea fundamental de prepara- 
cion, caracteristicc- de la Cuaresma, parece pues central tambien en los primeros protagonistas 
del ayuno cuadragesimal": ibid. 39. 

(53) Cf. S. MAXIMO, sermo 35, De ielunils initio quadragensimae 4, 98-99: CCL 23, 138-139. 

(54) Ya S. JERONIMO establecfa parentescos similares: "Cuando hubimos salido de Egipto, 
primero levantamos tabernaculos, sabiendo que habia que seguir adelante. Entonces no comi- 
mos de la levadura de Egipto, de la levadura de la malicia y de la perversidad, sino que nos 
alimentamos con azimos de sinceridad y de verdad. .. En esta mansion se nos manda que siempre 
nos acordemos de la salida de Egipto, que celebremos el transito, esto es, la fasei del Senor, que 
consagremos al Senor los primogenitos de nuestro seno y de tcdas las virtudes por los primoge- 
nitos de Egipto que fueron castigados": Epistula 78, 4: CSEL 55, p. 54, 20-23.25 —p. 55, 3. 
Este pensamiento depende de ORIGENES, In Numeros, homilia 26, 4: GCS (Origenes VII) p. 249, 
20 —p. 251, 13. 
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las aguas del Mar Rojo, y tambien nosotros, en el mismo numero (55), 
dejando el Egipto del mundo atravesaremos el estanque de la gehena 
ardiente; a aquellos la ola los sostiene en el oleaje, a nosotros la lla- 
ma no nos quema en medio del fuego; para aquellos el agua se soli- 
difica, para nosotros el incendio se alivia; y contra las leyes de la na- 
turaleza por la marea se seca el mar, por la fuente del bautismo se 
atempera la gehena" (56). 

-+- En segundo lugar, el caminar por el desierto ofrece nue- 
vas instancias de comparacion con la Cuaresma. 

"Leemos en el Antiguo Testamento que Moises, el santo, cuando 
libero a los hijos de Israel del yugo de la esclavitud egipcia para lle- 
varlos a la tierra de las promesas, tardo 42 dfas para llegar a la tie- 
rra anhelada, deteniendose en estaciones; tardo el mismo tiempo en 
alcanzar lo prometido cuanto nosotros tardamos en gozar de lo que 
nos ha prometido el Salvador. Mediante el mismo numero, repito, He- 
go Moises al descanso a traves de las estaciones cuanto nosotros 
tardamos en adelantarnos hacia el cielo a traves de los ayunos. Por- 
que nuestros ayunos son al modo de estaciones por las cuales ha- 
ciendo sendero espiritualmente caminamos mediante las virtudes del 
alma, y por el esfuerzo cotidiano nos hacemos cada vez mas vecinos 
de la tierra que se nos ha prometido, de modo que mas pronto llega 
quien mas devotamente hubiere ayunado. Pies perseverantes del al- 
ma son la fe y el ayuno, que pronto ascienden de lo bajo a lo alto, 
pronto progresan de lo terreno a lo celeste" (57). 

S. Maximo ve en las estaciones que los judios hicieron por el de- 
sierto (58) una imagen de los ayunos cuaresmales, verdaderas "estacio- 
nes" en el camino hacia el reino. 

"Creo que habeis entendido, hermanos, por que he comparado 
vuestros ayunos con aquellas estaciones en las que el pueblo de Is- 
rael, puesto como en un lugar de batalla, vencio al rey Faraon con el 
trabajo cotidiano, y se defendio en la estacion de sus enemigos co- 
mo si estuviera en campamentos permanentes, al punto de que si al- 
guien no cumpHa el espacio de la estacion diurna junto con sus com- 
paneros, o cafa bajo el Faraon o quedaba solo. Asf tambien, habien- 
dosenos propuesto un camino de cuarenta dfas, debemos realizarlo 
con todo empuje, y pertrecharnos como en campamentos por la devo- 
cion de los ayunos. Porque para nosotros los ayunos son campamen- 
tos que nos defienden del fmpetu diabolico. Por ultimo se llaman es- 
taciones porque estacionandonos y permaneciendo en ellas rechaza- 
mos las insidias del enemigo. Ciertamente son campamentos los ayu- 
nos cristianos, y si alguno se apartase de ellos es atacado por el Fa- 
raon espiritual o devorado por la soledad de los pecadores. Sufre la 
soledad de los pecadores quien deserta la sociedad de los santos" (59). 
i 1 II i '■'"'} 

(55) Hemos visto como S. Maximo fluctua entre una tipologfa basada en el numero 40 y otra 
basada en el numero 42. Recordemos el por que: hasta S. Ambrosio y S. Maximo el jueves 
santo era el ultimo dia del ayuno cuaresmal, porque la "Pascua" era entendida primordialmente 
del viernes en que Cristo fue inmolado. Asi la Cuaresma contaba 40 dias precisos. Pero desde 
S. Ambrosio "Pascua" se hizo sinonimo exclusivo de "domingo de resurreccion", de manera 
que el biduo de viernes y sabado santo con su ayuno, unido a la Cuaresma, elevo la suma de 

40 a 42 dias. Cf. M. RIGHETTI, Manuale pp. 108-109. S. MAXIMO advierte la anomalia del 

nuevo numero: cf. sermo 67, Item de quadragensima 2, 17ss: CCL 23, 280, pero no parece darle 
Importancia. 

(56) S. MAXIMO, sermo 67, Item de quadrEgensima 3, 55-61: CCL 23, 281-282. 

(57) Ibid. 2, 20-34: CCL 23, 280-281. 

(58) Estas "estaciones" se encuentran en Num. 33, 1-49. 

(59) S MAXIMO, sermo 69, Item sequentia (sc. De quadragensima) 1, 2-17: CCL 23, 288. 
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Solo el que entra en el campamento, el que, por el ayuno de la 
Iglesia, sale de la soledad, no es vencido por el enemigo. Si algun 
miembro del pueblo judio hubiese querido caminar solo por el de- 
sierto habria perecido por haber qusdado separado de la sociedad de 
los elegidos, excomulgado del puebio de Dios. "Asi tambien nosotros", 
dice S. Maximo — dandonos con estas palabras una expresion de la 
tipologia— , solo venceremos al demonio mediante el ayuno constante 
practicado en el seno de la Igles a (60). 

Practicar la Cuaresma no es otra cosa que ingresar en el desierto. 
E ingresar en el desierto es vacar a Dios, vivir de Dios, ser alimentado 
con el alimento del cielo. Esta es la otra cara del ayuno. Porque el 
ayuno no es solo privacion de alimento, sino ante todo privacion 
del pecado, y vida en Dios. Cuaresma es, sin duda, preparacion para 
la jusiificacion del Bautismo, pero tambien es el preludio de la Euca- 
ristia. El pueblo judio luego de pasar por el agua fue alimentado con 
el mana: 

"A semejanza de nuestros padres, por esta observancia de la cua- 
resma somos justificados y alimentados; somos justificados por el la- 
vacro y alimentados por los sacramontos" (61). 

El avanzar de los judios hacia la tierra prometida figura nuestro 
caminar hacia el cielo. Y la Cuaresma es, segun vimos, la figura del 
tiempo presente, y el preludio del Bautismo que es ya, en cierto modo, 
la entrada en la tierra de las promesas, la incoacion del cielo. Por eso, 
asf como la peregrinacion por el desierto no implico solo un avance 
material hacia la tierra esperada sino que involucro un verdadero pro- 
greso religioso, asi la Cuaresma debe ser una epoca de adelantamiento 
espiritual (62). 

-f- En tercer lugar, S. Maximo se detiene en el episodio de 
las aguas de Mara (cf. Ex. 15, 22-25). 

"En este mistico numero, llegando los hijos de Israel a Mara, y 
no pudiendo extraer agua porque era amarga — porque la fuente te- 
nia agua, pero no tenia dulzura; era deleitable a la vista, pero jn- 
grata al sabor — , Moises sumergio en ella una madera y entonses 
bebieron agua de dulce suavidad; io desagradable que la ola dafiina 
llevaba en si fue quitado por el sacramento de la madera. Lo cual 
pienso que sucedio en figura. El agua amarga de Mara es la ley del 
Antiguo Testamento, la cual era aspera antes que fuese temperada 
por la cruz del Sefior. Porque mandaba: Ojo por ojo, diente por diente 
(Ex. 21, 24) y como ingrata al gusto no ofrecia refrigerjo alguno de 
misericordia. Pero una vez que fue temperada por la madera de la 

C60) Ver tambien ibid. 2, 18-35: CCL 23, 288-289. 

t61) S. MAXIMO, sermo 50, De ieiuniis uel sancta ouidragensima 3, 87-89: CCL 23, 199. Ver 
tambien 3, 89-100. 107-112: CCL 23, 199-200. De especial interes son los dos versiculos finales: 
"Seamos sobrios, seamos castos, teniendo, por cierto, nuestro trato en las ciudades hagamos 
desierto en nuestra mentel". 

(62) Cf. S. MAXIMO, sermo 68, Item sequentia (sc. De quadragensima) 1, 2-12: CCL 23, 284. 
Cf. tambien sermo 67, Item de quadragensima 2, 20-34: CCL 23, 280-281. 
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pasion evangelica, cambiando en seguida su amargor en suavidad, 
se mostro dulce al gusto de todos, como dice el profeta: Cuan dul- 
ces son a mi paladar tus oraculos, mas que la miel y el panal para 
mi boca (Ps. 118, 103). Porque dulces son los oraculos que mandan: 
Si alguien te golpea en la mejilla, ofracela la otra; si alguien te arre- 
bata la tunica, dejsle tambien el manto (Mt. 5, 39 ss). Este es pues 
aquel amargor que se troco en dulzura, este es el mal gusto de la 
ley cambiado por gracia del evangelio. Porque la letra de la ley es 
amarga sin el misterio de la cruz; de ella dice el Apostol: La letra 
mata [2 Cor. 3, 6). Pero cuando se le juntan los sacramentos de la 
pasion, desaparece espiritualmente todo su amargor, y de ella dice 
el Apostol: Ei Espiritu vivifica [2 Cor. 3, 6)" [63). 

El catecumeno, que durante la Cuaresma era puesto en especial y 
frecuente contacto con las Escrituras, encontraba en esta ensenanza una 
clara alusion a su misma preparacion bautismal. Explicando S. Maximo 
los sacramentos por medio de sus figuras veterotestamentarias no hacia 
sino dulcificar las aguas amargas de las Escrituras. Cuando la madera 
se sumerge en el agua — es decir cuando en la letra del Antiguo Testa- 
mento se sumerge el misterio de la cruz—, todo se hace comprensible 
y agradable: el agua que de por s( para nada servina, se vivifica por 
el contacto de la cruz (64). 

-f- En el sermon siguiente, S. Maximo continua exponiendo 
la tipologia de las aguas de Mara. Luego de haber recordado que los 
hijos de Israel al llegar a las aguas amargas — "typum. . . ueteris testa- 
menti"— , vieron como por la accion de la madera — "ligni iniectione" 
(65)— se convertian en potables, prosigue el "itinerario tipologico" del 
pueblo judio con el episodio de la llegada a Elim (Ex. 15, 27). 

"Llego a un lugar llamado Elim, en donde habfa doce fuentes 
punsimas y setenta palmeras cubiertas de hojas. Ved el misterio 
de Dios, como despues del amargor de la ley superabunda la pleni- 
tud de la piedad evangelica; allf una sola fuente era desagradable 
al gusto, aquf todas son dulces de beber; allf, despues de la fatiga, 
no hay descanso, aca, despues del trabajo, el refrigerio y la victo- 
ria. Porque a los sedientos se les ofrece fuentes, a los vencedores 
se les entrega palmas. Se ofrece palmas a los vencedores porque es 
propiamente una victoria llegar, despues de la dureza de la ley, a 
la gracia del evangelio. Por la fuente se purifica la lengua del confe- 
sor, por la palma se honra la diestra del martir; aquella porque exal- 
to la gloria de Cristo, esta porque rechazo el ara del sacrilegio. Cier- 
tamente es una especie de premio la palma del martirio porque en- 
trega a la lengua del confesor un fruto suave y confiere un glorioso 
ornato a la diestra del vencedor. La palmera es ■ciertamente para los 

(63) S. MAXIMO, sermo 67, [tern de quadragensima 4, 62-85: CCL 23 , 282. 

(64) Esta ensenanza de S. Maximo conoce antecedentes en la patristica. Asf, por ejemplo, 
leemos en S. JERONIMO: "... y llegaron a Mara, que toma su nombre de amargura. La 
fuente tenia agua, pero no tenia dulzor. Murmura el pueblo al ver las aguas y no soportar su 
gusto. Entiende por Mara las aguas de la letra que mata, en las cuales, si se arroja la con- 
fesion de la cruz y se agregan los sacramentos de la pasion del Senor, todo lo que parecia 
impotable, triste y rfgido, se convierte en dulce": Epistula 78, 7: CSEL 55, p. 57, 5-10. Este 
texto, asi como toda la epistola, depende de ORIGENES, In Numeros, homilia 27: GCS (Ori- 
genes VII] pp. 255-280. 

(65) S. MAXIMO, sermo 68, Item sequentia (sc. De quadragensima) 2, 21-24: CCL 23 , 284. 




martires suave para el gusto, umbrosa para el descanso, honrosa 
para el triunfo, siempre floreciente, siempre vestida de hojas, siem- 
pre preparada para el vencedor Y por lo mismo no se marchita la 
palmera, porque la victoria de los martires no se marchita" (66). 

Hablando esta S. Maximo especialmente a los catecumenos y les 
anuncia ia palma de la victoria. No pocas veces esos catecumenos habrfan 
presenciado el "triunfo" de algun general romano, con la palma de la 
victoria en la mano derecha. Y recordarian como Cristo fue recibido vic- 
toriosamente en Jerusalen, con palmas en las manos (67). Tambien ellos 
—catecumenos— caminan hacia la victoria. Luego de haber probado las 
dulces aguas de la Escritura que los han hecho capaces de confesar la 
fe, se adelantan hacia el triunfo con la palma en la mano. La era de los 
martires aun no estaba lejos. La ultima persecucion, la de Juliano el 
Apostata, no habfa sido olvidada. El Bautismo era, siempre, una prepa- 
racion o al "martirio" o a la "confesion". Ambas signif icaciones son fi- 
guradas por la llegada del pueblo elegido a las aguas y palmeras de Ellm. 

El texto de S. Maximo termina de manera vigorosa: Cristo es el agua 
pura que se derrama por las doce fuentes que son los Apostoles me- 
diante la "gracia de la predicacion" y la "sabidurfa del sacramento"; las 
setenta palmeras son los discfpulos (68) que, enviados de a dos en dos, 
evangelizan el mundo: 

"...ellos verdaderamente como palmeras, despues de haber 
atendido a los hombres, y ya de vuelta, se glorfan ante el Senor por 
cuanto incluso los demonios se les han sujetado. Justamente son 
pues comparados con las palmeras los que se muestran como ven- 
cedores del demonio por el premio de las palmas" (69). 

+ Finalmente, cerrando los temas de este ciclo dei Exodo, S. 
Maximo alude al cruce del Jordan. Ya lo habfa hecho al habiar del 
Bautismo del Senor, solo que aca acentua un aspecto especffico: el Jor- 
dan aparece como la culminacion del largo esfuerzo realizado a traves 
del desierto, y en ese sentido es imagen del Bautismo que clausura las 
largas catequesis cuaresmales. 

"En el curso de cuarenta y dos dfas el pueblo de Israel llego 
a las olas del Jordan; en el mismo curso de dfas el pueblo cristiano 
llega a las olas del bautismo. Y como dice el profeta: E! Jordan se 
echo para atras (Ps. 113, 13); allf, entrando el israelita en las aguas 
de aquel no, la ola lo sustrajo del peligro, aca, descendiendo el 
cristiano en la fuente, desaparecen sus pecados y sus crtmenes; 
asimismo, de manera admirable, allf el no se echo atras, volviendo 
a su origen, aquf en adelante es transformado el hombre, que vuelve 
a la infancia de su origen; allf la ola indaga la fuente de donde ha- 
bfa brotado, aquf la inocencia reconoce al hombre del cual habfa sa- 



(66) Ibid. 2, 25-44: CCL 23, 284-285. 

(67) De hecho el sermon de S. Maximo se refiere a este acontecimiento de la vida de Cristo 
en el parrafo 3, versiculos 45-60: CCL 23, 285. 

(E8) Cf. S. MAXIMO, sermo 68, Item sequentia fsc. De quadragensima) 4, 68-82: CCL 23, 286, 
Se advierte e| influjo de ORIGENE3, In Numeros, homilia 27, 11: GCS (Origenes VII) p. 272, 1-20. 
(69) Ibid. 4, 62-86. 
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lido; alii el lecho del no se descarga de las aguas, aqm los corazo- 
nes se desagotan de sus cnmenes, de modo que allf el agua cena- 
gosa no moje a los siervos de Dios ni aqm la conciencia corrompi- 
da manche a los siervos de Cristo. Porque el Jordan es ciertamente 
fuente de lavacro; quien por el pasare, abdicando de toda mancha, 
entra en el parafso de la promesa" (70). 

En la culminacion de su fatigoso viaje por el desierto, el catecu- 
meno encuentra el parafso que es su tierra prometida, su descanso defi- 
nitive Recupera la inocencia, retorna a sus orfgenes. 

Terminemos este apartado con un breve texto complexivo donde 
S. Maximo reune casi todas las figuras del desierto hasta aquf ana- 
lizadas: 

"Caminaron plenamente por la via del Senor, que los condujo 
en medio de las olas y los alimento desde el cielo. A los que tenian 
hambre en el desierto no les falto el mana, a los que corrian peligro 
en el mar la tierra no les huyo; alii e| mar se extiende en camino, 
aca el cielo se abre para alimentar. Por la gracia de los siervos de 
Dios el Jordan no retiene sus olas, Mirra cambia el sabor de su 
agua; alii, vuelta hacia atras, la ola posterior retrocede, aca el flu- 
jo que destilaba agua amarga se mejora endulzandose; y de manera 
admirable el no perdio su curso y la fuente su sabor" (71). 

Mediante el analisis de las figuras del Exodo — enumeradas sin 
preocupaciones cronologicas— S. Maximo ha esbozado los elementos 
necesarios para una teologfa bautismal: el Bautismo, preparado en el 
desierto de los 40 dfas por medio del ayuno de las cosas terrenas que 
permite defenderse del enemigo, alimentarse de Dios y penetrar en su 
intimidad, es la sumersion en las aguas dulcificadas por la madera de 
la cruz, gracias a las cuales el cristiano puede confesar a Cristo, ser 
martir del Senor en esta tierra, y penetrar en el reino prometido. 

c. el profeta Eli'as 

En dos sermones cuaresmales, S. Maximo presenta la figura de 
Elfas como "tipo" del misterio cuaresmal (72). Tres momentos de la vida 
de Elias le brindan argumento para esta nueva tipologfa: el profeta 
anuncio una gran sequfa (cf. 3 R. 17, 1); hizo Hover de manera copio- 
sa sobre la tierra sedienta (cf. 3 R. 18, 41-45); camino durante cuarenta 
dfas y cuarenta noches, totalmente ayuno de alimento terrestre, hasta 
llegar a la cumbre del monte Horeb (cf. 3 R. 19, 8). 

— "Porque asf Elias, en el curso de cuarenta dfas y noches, y en 
ayuno continue . ." (73). Tal es el primer aspecto de la vida de EKas 
que ofrece a S. Maximo elementos de reflexion. EKas peregrino por 

(70) S. MAXIMO, sermo 67, Item de quadragensima 3, 40-55: CCL 23, 281. 

(71) S. MAXIMO, sermo 68, Item sequentia (sc. De quadragensima) 1, 12-20: CCL 23, 284. 

(72) Son los sermones 35, De ieiunio initio quadragensimae: CCL 23, 136-139; y 52, Item se- 
quentia de ieiuniis quadragensimae: CCL 23, 210-212. 

(73) S. MAXIMO, sermo 35, De ieiuniis initio quadragensimae 4, 79-80: CCL 23, 138. 



— 23 — 



el desierto y, cuando se sintio agotado recibio de un angel el alimento 
que le dio fuerzas para hacer su cuaresma hasta el Koreb o Sinai (cf. 3 
R. 19, 4-8). Este episodio de la vida del profeta no puede dejar de re- 
cordar la peregrinacion de los judfos por el desierto, y la estadfa de 
Moises en el monte. Elfas es aquel que "retorna" al Sinaf, a la fuente 
de la revelacion mosaica. Su ascension al monte, luego de sus 40 dfas 
de ayuno en el desierto, es como una renovacion de la vida original 
del pueblo de Dios (74). 

S. Maximo ha unido a Moises y a Elfas en el mismo conjunto tipo- 
logico de la Cuaresma (75). Este parentesco de las dos figuras tiene su 
rafz en la Escritura. Elfas ayuno como ayuno Moises. El ayuno es un 
rito penitencial, solo concebible en un clima de pecado (76). En el libro 
del Exodo, Moises aparece presentandose ante Yave en nombre de Israel 
pecador: "Este pueblo —dice— es de dura cerviz; pero perdona nuestras 
iniquidadi^s y nuestros pecados, y tomanos por heredad tuya" (Ex. 34, 9); 
y el libro de los Reyes muestra a Elfas recordando al Senor las infideli- * 
dades de los hijos de Israel "que han abandonado tu alianza" (3 R. 
19, 14) (77). Elfas fue el elegido por Dios para salvar la alianza, asf 
como Moises habfa sido el elegido para instaurarla (78). 

Tales son los armonicos que hace resonar el ayuno de Elfas, ayu- 
no "tipologico" porque preanuncia el ayuno cuaresmal gracias al cual el 
catecumeno y el cristiano penetran en la intimidad de Dios y se hacen 
merecedores del premio: 

"He aquf que con la ayuda de Dios ya casi hemos transcurrido 
el tiempo de los ayunos cuaresmales y cumplido los preceptos de 
Cristo, el Senor, por la devocion de la abstinencia. Resta ahora que, 
asf como sus siervos Moises y Elfas, observando este numero sacra- 
tfsimo merecieron la gracia, asf tambien nosotros la merezcamos 
guardando este tiempo; y asf sea la remuneracion semejante en la 
percepcion del premio para quienes el trabajo ha sido semejante en 
la observancia del ayuno" (79). 

(74) Cf. J. DANIELOU, Le symbolisme des quarante jours..., 26. 

(75) Cf. S. MAXIMO, sermo 35, De ieiuniis initio quadragensimee 4, 79-99: CCL 23, 138-139. 

(76) Cuando Israel sufre calamidades de diversos generos, hambre (cf. Jer. 14), invasion de 
langostas (cf. Joel 1, 6-15), derrotas nacionales (cf. Ps. 73; 78; 82), o cuando el individuo su- 
fre una enfermedad (cf. el Ps. 22), entonces Mega el momento de la penitencia porque el peca- 
do se ha revelado por sus signos. Y as! el pueblo ayuna (cf. Is. 58, 3), se viste de duelo (cf. 
Is. 32, 11), se hace Incisiones (cf. Os. 7, 14), se golpea (cf. Jer. 31, 19), se cubre de ceniza 
(cf. Jer. 6, 26), tiende sus brazos al cielo (cf. Lam. 2, 19), y clama ante Yave confesando sus 
pecados (Ps. 105). Esta liturgia revive en terminos pateticos en el profeta Joel, que es preci- 
samente uno de los lugares clasicos de nuestra actual Cuaresma (ver, por ejemplo, Joel 2, 17) . 

(77) Cf. A. GELIN, Preludes bibliques. . ., 40. 

(78) Entre Moises y Elias las correspondencias son numerosas. Elias camina "cuarenta dias 
y cuarenta noches hasta Horeb, el monte de Dios" (3 R. 19, 8), asi como Moises "permanecio 
all! cuarenta dias y cuarenta noches, sin comer pan ni beber agua" (Ex. 34, 28). Como Moises, 
Elias asciende al Sinai, y al Igual que Moises, penetra en la gruta (3 R. 19, 9 y Ex. 33, 22), 
Yave ordena a Elias que se quede en la montana, delante de El, alii mismo donde habia con- 
vocado a Moises (3 R. 19, 11 y Ex. 19, 3). Elfas escucho el estrepito del huracan y el tem- 
blor de tierra, similares a la nube y a los truenos de la teofania mosaica (3 R. 19, 11 y Ex. 
19, 16-19). Pero la teofania de Elias no tiene ya el caracter de la del Exodo: el Dios de Elfas 
no se maniMesta en el huracan sino en el murmullo de un viento apacible (3 R. 19, 12) que 
simboliza la intimidad y espiritualidad de la comunicacion divina: A. GELIN, Preludes bibli- 
ques..., 35-36. Cf. tambien S. J. d'A., Elie dans I'histoire du salut, en VSp 87 (1952) 137-138. 

(79) S. MAXIMO, sermo 52, Item sequentia de ieiuniis quadragensimae 1, 2-9: CCL 23, 210. 
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— S. Maximo no se detiene en el ayuno de Elfas. Invirtiendo el 
orden cronologico de los hechos, dice que Elfas ayuno para que la tie- 
rra reseca recibiera los favores de la lluvia: 

"En la epoca de Elias el cielo estaba cerrado por las iniquidades 
de los hombres y no habia lluvia ni fertilidad para las cosas munda- 
nas, y asi todas las cosas languidecian por la aridez de la sequia, y 
todo el genero humano sufria un hambre grande — porque el cielo no 
ofrecia lluvia ni la tierra germinaba alimento — , entonces EKas, el san- 
to, con sus ayunos abrio el cielo y con sus oraciones fecundo la tie- 
rra. A la sequedad del cielo la convirtio en lluvia, a la esterilidad de 
la tierra la transformo en parto. Gracias a sus oraciones fue tanta la 
abundancia de lluvia que rego la tierra, que lo que era arido revivio, 
lo que habia muerto resucito, lo que languidecia se reavivo; y asi las 
fuentes entraron en movimiento para bien de todas las cosas, de tal 
modo que, purificadas por la lluvia todas las creaturas, los vicios 
fueron lavados, y por el beneficio de aquella inundacion todo el mun- 
do resurgio con un aspecto renovado" (80). 

Gracias al ayuno, Elfas "merecio" la lluvia. Tal es el nucleo del texto. 
Pero ese episodio de la vida del profeta es una imagen de la actual 
realidad: 

"Advertimos que todo ello sucedio para figura nuestra, de modo 
que tambien nosotros, ayunando durante el curso de? los cuarenta dias, 
merezcamos ia lluvia espiritual del bautismo, para que la lluvia celes- 
tial que viene de lo alto empape la tierra, arida desde hace tanto 
tiempo, en favor de nuestros hermanos de todo el mundo, y la inun- 
dacion del lavacro salvifico penetre la larga sequia de los gentiles. 
Porque padece sequedad y ardor de alma quien no ha sido regado 
con la gracia del bautismo" (81). 

Los cristianos heredan asi el privilegio de Elfas: mediante el ayuno 
cuaresmal la comunidad de los fieles merece que el cielo, hermetica- 
mente cerrado para los catecumenos, se abra en lluvia benefica (82). 

<j,En que sentido se afirma que el cielo esta cerrado para los cate- 
cumenos? Ante todo en e| sentido de que la Trinidad aun no se les 
ha revelado. Para que San Esteban pudiera contemplar en las alturas 
al Hi jo de Dios fue necesario que los cielos se le abrieran: 

"El cielo que todavia esta cerrado para nuestros candidatos debe 
abrirse para ellos. El cielo les esta cerrado porque aun no ven el mis- 
terio de la Trinidad. Estando para ellos el cielo cerrado, ignoran lo 
que sucede sobre el cielo, ni pueden saber cual sea la sustancia del 
Hijo y del Padre, a no ser que primero trasciendan los elementos del 
mundo. Solo sera capaz de contemplar los divinos misterios de ia 
Trinidad aquel que por su virtud tenga los cielos abiertos, como el 
bienaventurado martir Esteban abrio por su martirio los cielos y vio 
al Salvador de pie a la diestra del Padre, segun el mismo lo dfjo: 

1 :M-|-..|*', 

(80) Ibid. 1, 9-22. Vuelve sobre el tema el sermo 35, Ds ieiuniis initio quadragensimae 4, 
79-82: CCL 23, 138. 

(81) S. MAXIMO, sermo 35, De ieiuniis initio quadragensimae 4, 82-89: CCL 23, 138. 

(82) Cf. tambien S. MAXIMO, sermo 52, Item sequentia de ieiuniis quadragensimae 2, 23-25: 
CCL 23, 210. Advirtamos en este ultimo texto la curiosa derivacion de la "lluvia" salvadora que 
"ilumina". Es que el Bautismo es, fundamental mente, "iluminacion" del catecumeno. 
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He aqui los cielos y a Jesus de pie a la diestra de Dios (Act. 7, 56). 
Por tanto aquel para quien los cielos estan cerrados debe trabajar 
para que se abran, de modo que pueda contemplar a Cristo en el 
cielo; mientras esten cerrados, e| hombre no puede ver a Cristo 
Rey" (83). 

Antes del Bautismo el cielo esta cerrado para los catecumenos 
porque el Espfritu Santo todavfa no se ha hecho presente en ellos: 

"Esta el sielo cerrado para ellos en cuanto que el Espfritu Santo 
que viene del cielo aun no vivifica sus corazones" (84). 

El Bautismo es, asf, el cielo que se abre, es revelacion de la Tri- 
nidad: del Padre que crea, del Hijo que reina, del Espfritu Santo que 
vivifica. Pero el Bautismo no es solo el cielo que se abre para dejar ver, 
sino tambien e| cielo que se abre para dejar caer las aguas que fecundan. 
Porque el catecumeno no es solo el que no ve, sino tambien el que 
esta seco y esteril: 

"Sequedad padecen en cierto modo (los catecumenos) porque 
aun no han sido regados con la gracia del bautismo; sufren un ham- 
bre grande, porque estan como hambrientos de los sacramentos ce- 
lestiales" (85). 

Los sacramentos son presentados, pues, como la respuesta divina 
a la infecundidad humana. En adelante la esterilidad quedara definiti- 
vamente anulada y la tierra producira frutos de vida eterna. Es lo que 
prefigura el ayuno de EKas gracias al cual la tierra reseca merecio re- 
cibir el agua engendradora. 

"Abramos pues para ellos e| cielo para que vinjendo de lo alto 
la lluvia espiritual se sacie su tierra con tal lavacro, y dejada de lado 
la esterilidad de los delitos comiencen a germinar los frutos de las 
virtudes. Pues la lluvia celestial borra los vicios de los pecados, pro- 
duce el crecimiento de la justicia, dispersa e| arido polvo de la con- 
cupiscencia, alegra la util pureza de la castidad, cubre la hez sordida 
de la avaricia, alimenta la generosidad de la eterna misericordia. 
Porque asf como cuando llego la lluvia de EKas la tierra produjo toda 
clase de alimento, asf cuando llega el lavacro de Cristo el alma ger- 
mina con todas las obras de la justicia. Y asf como allf las fuentes 
de las lluvias regaron la tierra a tal punto que vivificaron las semillas 
ya casi muertas de las hierbas, asf la fuente del bautismo irriga al 
genero humano a tal punto que vivifica los corazones moribundos de 
[as almas. Tal es el merito de los que observan estos ayunos, a saber, 
que por sus oraciones o reviva el mundo o los hermanos renazcan 
de nuevo" (86). 

La lluvia, que es el Bautismo, tiene el poder de fecundar y de ger- 
minar en virtudes. Mas aun, el Bautismo es la fuente de todas las vir- 
tudes. La vida ascetica es prolongacion de la accion sacramental. 

La figura de EKas manifiesta, asf, un nuevo aspecto de la Cua- 

(83) S. MAXIMO, sermo 52, Item sequentia de ieiuniis quadragensimae 3, 46-59: CCL 23. 211. 

(84) Ibid. 2, 26-27: CCL 23, 210. 

(85) Ibid. 2, 27-30: CCL 23. 210. 

(86) Ibid. 2, 30-45: CCL 23. 210-211. 
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resma: la intercesion de la Iglesia por los catecumenos. De la misma 
manera que Ellas intercedio por su pueblo para que Dios abriera los 
cielos y dejara caer el agua anhelada, la Iglesia toda ayuna en la Cuares- 
ma para que la Trinidad se revele a los catecumenos (cielos que se 
abren) y para que el agua bautismal fecunde sus vidas (cielos que se 
derraman). 

3. LA CUARESMA DE CRISTO EN EL DESIERTO 

Moises, el pueblo elegido y Elfas, son las figuras del Antiguo 
Testamento que han consagrado el numero cuarenta. Sin embargo el 
misterio de este numero solo llego a su "perfeccion" cuando Jesus, me- 
diante su ayuno en el desierto, le comunico un contenido salvffico. 

". . .mantengamos sin interrupcion los ayunos de cuarenta dfas! 
Porque este es el numero perfecto para veneer. En efecto, el Sefior 
despues de ayunar cuarenta dfas vencio al demonio; no porque antes 
de ayunar no lo hubiese podido veneer, sino para mostrarnos que 
tambien nosotros podemos ser vencedores del diablo si ayunando 
durante cuarenta dfas somos vencedores de los deseos carnales; 
aquel, en cambio, que por intemperancia de la gula viola este nume- 
ro consagrado, como imbecil y miserable podra ser facilmente ven- 
cido por el enemigo" (87). 

El ayuno de Jesus constituye, asf, el fundari.ento "cristiano" de la 
Cuaresma. Se trata de un "misterio de Cristo" —el del desierto— que 
debe ser revivido en la liturgia. El Sefior que sufre las tentaciones es la 
figura arquetfpica del catecumeno que se prepara para recibir el Bau- 
tismo. Es cierto que, como nota Danlelou, en este caso las imagenes bf- 
blicas no siguen cronologicamente el mismo orden que sus aplicaciones 
mistericas: de hecho, las tentaciones de Jesus tuvieron lugar despues 
de su Bautismo, en cambio la preparacion del catecumeno es, natural- 
mente, previa a su propio Bautismo; asf como el paso del Mar Rojo 
que en el pensamiento de los Padres fue la principal figura veterotesta- 
mentaria del Bautismo tuvo lugar antes de comenzar la peregrinacion 
de cuarenta anos por el desierto la cual, segun hemos visto, constituyo 
una de las figuras clasicas del catecumenado (88). Sin embargo, esta 
anomalfa no impidio que los Padres, desafiando nuestro espfritu exce- 
sivamente cartesiano, pusiesen en paralelo la Tentacion de Cristo y el 
tiempo del Catecumenado. 

a . Moises - Elias - Cristo 

S. Maximo presenta esta trfada en su sermon 35: 

"Porque asf Elfas, en el curso de cuarenta dfas y noches, y en 

(87) S. MAXIMO, sermo 69, Item sequentia (sc. De quadragensima) 3, 41-49: CCL 23, 289. 

(88] Cf. J. DANIELOU, Le symbolisme des quarante jours..., 25. En la misma pagina agrega 
el autor que hubo en la patrlstica otra linea figuiativa en la cual la sincronizacidn era perfecta: 
la que presentaba al Bautismo como figurado por el paso del Jordan. En ese caso, en efecto, 
los 40 anos transcurridos en el desierto, coinciden con el numero de dfas que preceden al Bau- 
tismo considerado como entrada en la tierra prometida. Es la linea que encontramos en OR1GE- 
NES, In lesu Nave, homilia 4, 1: GCS (Origenes VII) pp. 307-309. 
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ayuno continuo... Asimismo Moises, el santo, por el ayuno de estos 
dias y noches, merecio hablar con Dios... Por |o cual — unde — tam- 
bien nuestro Sefior Jesucristo, que recibiria la gloria de la resurrec- 
cion, dedico sus fuerzas a ayunar durante cuarenta dias y noches 
para mostrar que no es el pan la vida de los hombres sino los 
preceptos" (89). 

La cuaresma de Cristo es introducida con un sintomatico unde: es 
la conclusion de las figures que la anteceden, su realizacion perf ecta . 
Tambien San Agustfn, en uno de sus sermones cuaresmales, une las fi- 
gures penitentes de Moises, Elfas y Jesus que representan, respectiva- 
mente, la Ley, los Profetas y el Evangelio (90). La asociacion no es gra- 
tuita ya que Cristo es la plenitud de la Ley y de los Profetas. El es el 
nuevo Moises, Legislador de la Ley nueva (91). El es el nuevo Elfas, el 
Profeta por antonomasia. Sobre el monte de la Transf iguracion el Sefior 
aparece rodeado de Moises y de Elfas, de la Ley y de los Profetas. En 
esta perspectiva, el episodio de las tentaciones de Jesus en el desierto, 
adquiere insospechadas resonancias (92). 

Luego de haber presentado a los tres protagonistas del ayuno de 
40 dfas (93), S. Maximo afirma que, durante la Cuaresma, los catecu- 
menos y los cristianos perciben los mismos efectos salvfflcos que expe- 
rimentaron en su tiempo Moises, Elfas y Jesus: 

"Con estos ayunos de cuarenta dias Dios se reconcilia, los cielos 
se abren, los infiernos se franquean. Por tanto tambien nosotros, que- 
ridos hermanos, ayunemos continua y devotamente en este espacio de 
tiempo, de modo que el Sefior se nos haga propicio, los cielos se 
nos abran y los infiernos pierdan su poder!" (94). 

Moises, Elfas y Jesus ayunaron, "por tanto tambien nosotros ayu- 
nemos": el ayuno cuaresmal es puesto en evidente prolongacion con las 
figuras de la Biblia. 

b. Cristo, nuevo Adan victorioso 

Si Moises y Elfas son, en el pensamiento de S. Maximo, las figuras 
que prepararon la Cuaresma del Senor, Adan es, en cambio, la contra- 
partida de Cristo. Nuestro primer padre sucumbio ante la "prueba" de- 
cisiva que puso en juego el destino de la humanidad; el ayuno y el 

(89) S. MAXIMO, sermo 35, De ieiuniis initio quadragensimae 4, 79-80. 89-90. 99-102: CCL 
23. 138-139. 

(90) Cf. S. AGUSTIN, sermo 205, In Quadragesima 1: PL 38, 1039. 

(91) Cf. J. DANIELOU, Sacramentutn futuri. Etudes sar Ics originss de la typologie biblique, 
Pan's, 1950, pp. 173-176. 

(92) El ayuno de Cristo debe ser tambien considerado en relacion con los 40 anos de la 
paregrinacion Judia por el desierto, aunque sobre este aspecto nada nos dice S. Maximo. En 
este sentido, cf. J. DANIELOU, Le symbolisme des quarante jours...., 23-24; J. GUILLET, Themes 
bibliques, Paris, 1950, pp. 139-140; J. DUPONT, L'arriere-fond biblique du recit des tentations 
de Jesus, en NTS 3 (1956-1957) 287-304. Del mismo autor: Les tentations de Jesus dans le re- 
cit de Luc, en SEccI 14 (1962) 53-75. 

(93) Cf. S. MAXIMO, sermo 35, De ieiuniis initio quadragensimae 4, 79-102: CCL 23. 138-139. 

(94) Ibid. 4, 102-106: CCL 23, 139. 
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triunfo de Cristo sobre el demonio constituyen el correctivo del peca- 
do de origen, asf como el comienzo de la nueva creatura. 

"Recordais que desde hace unos dias estamos explicando como 
por esta ocupacion de la santa cuaresma se realiza la reparacion del 
genero humano, y que por este sacratfsimo tiempo se innova la con- 
dicion de nuestra fragilidad. Ya que nuestra fragilidad se innova por 
cuanto la gracia de la inmortalidad, que Adan al pecar habfa perdido, 
Cristo al perdonar la restituye; y asf aquel, contra la prohibicion, 
al comer, habfa pecado, este, segun el precepto, al ayunar, justifica. 
Porque esta es toda la causa del cristianismo y de la fe, que se salve 
el que habfa perecido, que se vuelva a llamar al que habfa errado, 
que el que ya habfa muerto renazca. 'Renazca, digo, de nuevo', no 
digo 'nazca'. Porque la ofensa de la primera generacion se hizo 
ocasion del nacimiento de la segunda; y del delito de aquella preva- 
ricacion brota la gracia de esta justificacion. No hubiese sido nece- 
sario al hombre renacer de nuevo, si lo que habfa sido no hubiese 
perecido" (95). 

Sin embargo, antes de ser el "an'ti-Adan", Cristo es el "segundo- 
Adan", en todo semejante al primero menos en el pecado. En terminos 
similares a !os usados por San Ambrosio (96), traza S. Maximo un pa- 
ralelismo admirable del conjunto de "semejanzas" que median entre 
el tipo y el antitipo. Precisamente porque Cristo quiso "corregir" el 
pecado de Adan, fue hecho en todo a semejanza del primer hombre: 

"Por eso quiso (Cristo) nacer en todo a semejanza de Adan, para 
que a semejanza de Adan destruyera todos los pecados del hombre. 
Porque Adan nacio de tierra virgen, y Cristo fue procreado de Marfa 
virgen; el suelo materno de aquel ni siquiera habfa sido hendido por 
el rastrillo, el recinto materno de este jamas fue violado por la con- 
cupiscencia; Adan fue modelado a partir de la tierra por las manos 
de Dios, Cristo es formado en el seno por el Espfritu de Dios. Uno 
y otro, por tanto, nacen de Dios Padre, uno y otro provienen de 
una virgen madre, uno y otro, como dice el evangelista, son hijos de 
Dios; pero Adan es creatura, en cambio Cristo, el hijo, es sustancia" 
(97). 

Asf Cristo, tan parecido a Adan, esta especialmente cualificado 
para corregir desde adentro el mal paso inicial. Y lo corregira partien- 
do incluso de aquel lugar al cual habfa sido expulsado Adan despues 
de su pecado. San Ambrosio subraya este particular: si Cristo fue al 
desierto es porque sabfa que al If encontrarfa al hombre cafdo; el pri- 
mer Adan habfa sido expulsado del Parafso al desierto, el segundo 
Adan retorna victoriosamente del desierto al Parafso (98). Encontramos 
en S. Maximo la misma observacion: 

"El Sefior, como segundo Adan, hace que lo que el hombre pri- 
mero al comer habfa perdido, el ayunando lo reciba; y la ley de la 
abstinencia dada en el parafso la guarda en el desierto... Pues en 

(95) S. MAXIMO, sermo 111 extr., De sancta quadragensima 1, 2-16: CCL 23, 430. 
(9G) Cf. S. AMBROSIO, Expositio evangeiii secundum Lucam 4, 7: CCL 14, 108. 

(97) S. MAXIMO, sermo 50a extr., Sequentia de quadragensima 2, 36-46: CCL 23, 203. 

(98) Cf. S. AMBROSIO, Expositio evangeiii secundum Lucam 4, 7: CCL 14, 108. 
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el desierto el Salvador cumple el mandato de Dios: para salvar a 
Adan errante alii mismo a donde habfa sido expulsado del parafso, 
debio soportar el desamparo del mundo desertico. Por tanto sera en 
el desierto donde primero se rehara la salvacion para e| hombre... 
Era conveniente e| desierto para la salvacion, donde no esta Eva que 
persuade, no esta la mujer que lisonjea. jMirad que cosa admirable: 
en e| parafso el diablo lucha con Adan, en el desierto el diablo corn- 
bate con Cristo; en todas partes asedia al hombre, en todas partes 
tienta; pero donde encuentra a una mujer vence, donde no en- 
cuentra a una mujer, derrotado, retrocede!" (99). 

Pasando por alto la ironica expresion final del texto citado, vaya- 
mos a lo esencial. La victoria de Cristo se teje sobre la derrota de 
Adan. Si la aventura de Adan termino en el desierto, el combate de 
Cristo comienza allf donde lo dejo Adan. La derrota florece en victo- 
ria. Cristo va desatando uno a uno los nudos de nuestra miseria, re- 
montando hacia atras la historia del destino de los hombres. Donde 
Adan caduco comiendo el fruto prohibido, alii Cristo triunfo con su 
ayuno. 

"Pienso que la causa de este ayuno es la siguiente: asf como el 
primer Adan, puesto en el parafso, por la intemperancia de la gula 
perdio la gloria de la inmortalidad, asf el segundo Adan, Cristo, re- 
paro con su abstinencia aquella inmortalidad; y asf como aquel, 
gustando de la fruta prohibida contra el mandato de Dios, habfa in- 
troducido e| pecado que trae la muerte, asf este, ayunando segun el 
mandato del Sefior merecio la justificacion. Esto es lo que hace el 
Salvador: por las mismas huellas por las que habia entrado el delito, , 
es este purgado, esto es, el delito que el hombre habfa cometido 
al comer, lo corrige absteniendose. . . Por tanto, como dije, esto hace 
el Sefior: liberar al hombre por los mismos pasos por los que este 
se habfa sometido al pecado" (100). 

Con esta tematica del retorno al Parafso, S. Maximo relaciona uno 
de los ritos prebautismales: la desnudacion. Introducido en el baptiste- 
rio, el catecumeno era despojado de sus vestidos. Varios Padres se re- 
fieren al sentido de este rito. Asf por ejemplo San Cirilo de Jerusalen 
(101), segun el cual este gesto figura el despojo del hombre viejo con 
sus acciones pecaminosas (102). San Gregorio de Nyssa, considerando 
el Bautismo como una vuelta al Parafso reconquistado, exhorta a quie- 
nes retardan su recepcion diciendoles que estan fuera del Parafso, que 
son companeros de exilio del primer Adan, que ahora se les abren 
las puertas para que entren al lugar de donde han salido (103), que 
se despojen del vestido sordido que corresponde al hombre viejo y se 

(99) S. MAXIMO, sermo 50a extr., Sequentia de quadragensima 3, 47-50. 53-56. 60-65: CCL 
23, 203. 

(100) Ibid. 2, 19-29 , 34 , 36: CCL 23, 202-203. Ver paralelo en S. AMBROSIO, Expositio evan- 
gelii secundum Luc am 4, 6-7: CCL 14, 107-108. Asi como mas adelante: "Inde autem coepit, 
unde iam vicit. Et ideo mcipio in Christo uincere, unde in Adam uictus sum": ibid. 17: CCL 
14, 112. 

(101) Cf. S. CIRILO DE JERUSALEN, Catechesis mistagoglca 2, 2: SCh 126, pp. 104-106. 

(102) Ibid. 

(103) Cf. S. GREGORIO DE NYSSA, De Baptismo: PG 46, 417 CD. 
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revistan con el habito de incorrupcion que les ofrece Cristo (104). Pa- 
ra San Cirilo de Jerusalen, el catecumeno que se desnuda se asimila 
a Cristo, nuevo Adan, que despojado de sus vestidos en la cruz se hizo 
a la vez capaz de despojar a principados y potestades (105). Desnudan- 
dose en Cristo, el catecumeno retorna a la inocencia original, y revis- 
tiendose de Cristo se hace capaz de veneer a las potencias del mal (106). 

S. Maximo se muestra, asf, solidario de una rica tradicion cuando 
elabora lo que podrfamos llamar una "teologfa del vestido". La desnu- 
dez corersponde al estado original. Cuando Adan y Eva se encontra- 
ron interiormente desnudos por el pecado, debieron cubrirse. El Bau- 
tismo nos hace retornar al estado primigenio: 

"Porque en el mundo nacemos desnudos, desnudos tambien nos 
acercamos al lavacro, y asimismo desnudos y expeditos nos dirigimos 
a la puerta del cielo. Que incongruente y absurdo es que aquel a 
quien su madre engendro desnudo, y desnudo recibio la Iglesia, quie- 
ra entrar rico en el cielo...; porque Adan habito desnudo el paraiso. 
Luego, tras el pecado, contemplando su desnudez, cubrio con hojas 
su vergiienza; antes que pecara, estaba vestido con el color de la 
nobieza. Por ello, no fue la naturaleza la que instituyo la desnudez 
deshonesta, sino que la descubrio el reato del delito. ^Porque acapo 
los angeles, constituidos en habito esplendorosisimo, se cubren con 
tunicas y mantos?... Asi Adan, guardando la dignidad de la nobieza 
angelica, estaba por cierto desnudo de vestidos mundanos, aun- cuan- 
do estaba vestido con el resplandor de la inmortalidadv^jl^Jfvirnalo' 
vefan sus ojos, nada torpe pensaba su corazon; en est3s<jineTites no- 
bles la misma desnudez estaba vestida — erat apud / .h6nestag' r mentes 
nuditas ipsa uestita — " (107). I Y.W 

// i 4 ■ 

c. Cristo vence en nosotros yf f; ? 

"Ya hemos dicho que Cristo observo estas oos|£ no *por causa, 
de su justificacion, el que era virgen en todo, sinoifioiiraz6n.de nues- 
tra salvacion, para que aquellos cuya generacion ha%a%ec^<ijp.Qr' ( in-; 
temperancja fuera sanada por la abstinencia" (108). ^"''a 

Tal es la afirmacion con la que S. Maximo da un sentfdo Jiturgicp 
al misterio del desierto. Asf como en Navidad el Senor nacio "paraTiCH 
sotros", y en Epifama Jesus fue bautizado "por nosotros", asf ahora, 
ensena S. Maximo, el Senor fue tentado y vencio "por razon de nues- 
tra salvacion" (109). El triunfo de Cristo no tiene, pues, su fin en s( 
mismo. Como los demas misterios salvfficos se ordena a ser participado 
por los hombres, los cuales deben penetrar en el, hacerlo suyo. De he- 

(104) Ibid.: PG 46, 420 C. 

(105) Cf. S. CIRILO DE JERUSALEN, Catechesis mistagogica 2, 2: SCh 126, pp. 104-106. 

(106) Ibid. Ver tambien S. GREGORIO DE NYSSA, De Virginitate 12: PG 46, 373 D y De bap- 
tismo Christi: PG 46, 600 A; S. AMBROSIO, Expositio evangelii secundum Lucam 4, 7: CCL 14, 
P. 108. 

(107) S. MAXIMO, sermo 48, De eo quod scriptum est: Quis major est in regno caelorum 
3, 35-39. 46-58: CCL 23, 188. 

(108) S. MAXIMO, sermo 51, De ieiunio domini in deserto et quod non in solo pane uiuit 
homo 1, 6-9: CCL 23, 206. 

(109) Ver textos similares en S. AMBROSIO, Expositio evangelii secundum Lucam 4, 4. 14. 17: 
CCL 14, pp. 107. 111. 112. 
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cho, todos los cristianos estan sujetos a la tentacion. Y la Cuaresma es 
el tiempo de prueba por excelencia. Como antano Cristo, as( el cris- 
tiano es tentado, y sobretodo el catecumeno es especialmente solicita- 
do por el demonio (110). 

Esta afirmacion no es solo patnstica sino que hunde sus raices en 
la Escritura. La Epistola a los Hebreos subraya de manera contundente 
la similitud que existe entre el Tentado y los tentados. "Por haber ex- 
perimentado personalmente la tentacion y el sufrimiento, El puede ayu- 
dar a aquellos que estan sometidos a la tentacion" (2, 18). Y mas ade- 
lante: "Ya que tenemos en Jesus, el Hijo de Dios, un Sumo Sacerdote 
insigne que penetro en el cielo, permanezcamos firmes en la confesion 
de nuestra fe. Porque no tenemos un Sumo Pontifice incapaz de com- 
padecerse de nuestras debilidades; al contrario, El fue sometido a las 
mismas tentaciones que nosotros, a excepcion del pecado" (4, 14-15). 
A excepcion del pecado: porque la prueba de Cristo termino en victo; 
ria. Por eso fue glorificado como "sacerdote perfecto" (cf. ib. 2, 10; 5, 9). 
De este modo la Epistola establece estrecha conexion entre la "prueba" 
del Senor y su "perfeccion sacerdotal". 

En la misma Imea se mueve el pensamiento de S. Maximo. No de- 
bemos entristecernos, dice, por el hecho de que en los dias cuaresma- 
les la tentacion nos acose, ya que vemos en similar situacion a aquel 
que es nuestro Salvador; creemos que as( como el Senor derroto al ten- 
tador, as( nosotros, si estamos unidos a Cristo por el ayuno, podremos 
ser tentados, s(, pero no superados (1 1 1). La Cuaresma, ensena S. Ma- 
ximo en otra de sus homilfas, convierte a nuestro cuerpo en un desierto: 

"Porque en cierta manera parece habitar en un desierto aquel que 
es ayuno y casto. Porque de algun modo es un desierto el cuerpo 
mismo del cristiano, cuando no esta lleno de comida, ni imbuido de 
bebidas, sino que es despreciado por la palidez de la dura abstinencia, 
se aja la carne, el rostro palidece por la sed, y por el menosprecio de 
las cosas todo el aspecto del hombre se muestra desolado. Entonces 
Cristo, el Senor, habita el desierto de nuestro cuerpo, cuando encuen- 
tra nuestra tierra escualida por el hambre y arida por la sed, segun 
lo que dice el profeta David: Como en tierra desierta, intransitable- y sin 
agua, asi en ei ssntuario compareci delante de ti (Ps. 62, 2-3). Porque 
de otra manera no podemos comparecer en el santuario delante de el, 
si la tierra de nuestro cuerpo no estuviera desierta para las delicias 
mundanas, intransitables para las concupiscencias diabolicas y sin 
agua para las seducciones libidinosas. Entonces, habitando el Salvador 
el desierto de nuestro cuerpo, allf desbarata las seducciones del diablo, 
y lo convierte en su morada secreta, libre de los pensamientos del siglo, 
para que despues nosotros, instalados dentro de nosotros mismos como 
en soledad, no miremos sino el cielo y la tierra, es decir no pensemos 
en otra cosa sino en el Senor del reino celestial y en el Autor de la 
resurreccion terrena" (112). 

(110) Cf. por ejemplo S. CIRILO DE JERUSALEN, Procatechesis 16: PG 33, 360 A —361 A. 
Ver J. DANIELOU, Le symholisme des quar&nte jours. . ., 24. 25. 

(111) Cf. S. MAXIMO, sermo 70, Item sequentia (sc. De quadragenslma) 1, 2-12: CCL 23, 293. 

(112) S. MAXIMO, sermo 50a extr., Sequentia de quadragensima 4, 70-89: CCL 23, 204. 



— 32 — 



Haciendo de nuestro cuerpo un desierto, sobretodo mediante el 
ayuno, ofrecemos a Cristo un nuevo escenario donde pueda continuar 
su vieja lucha contra las potencias del mal. En nuestro interior se ree- 
ditara entonces el drama del Senor cuyo desenlace no puede ser sino 
victorioso. Siendo tentados a semejanza de Cristo, sera El mismo quien 
impedira la derrota (113). Entregando a Jesus el desierto de nuestro 
cuerpo, El hara de nosotros su templo, y una vez mas el demonio ten- 
tara en vano al Senor como lo tento en el desierto: "Si eres hijo de Dios, 
tfrate abajo" (Mt. 4, 6). Cristo sera inutilmente tentado a abandonar el 
desierto-templo que somos nosotros: 

"Se dice que el Salvador esta sobre este pinaculo del templo, esto 
es, que esta como en el templo de nuestra fe, por lo que dice el 
Apostol: Vosotros sois templo de Dios, y el Espiritu de Dios habita en 
vosotros (1 Cor. 3,16). Estando pues el Senor en este templo y no re- 
tirandose de el, increpa al demonio diciendo: Esta escrito: No tentaras 
al Senor tu Dios [Mt. 4,7); esto es: No tentaras a aquel a quien juzgas 
como hombre para que se arroje hacia abajo, sino que mas bien lo 
reconoceras y adoraras como al mismo Dios y Senor" (114). 

Asf culmina lo que podriamos llamar "el tema del desierto" Un 
tema con dos virtualidades aparentemente antagonicas pero en realidad 
complementarlas. Lugar de castigo ante todo: "Porque Adan —dice S. 
Maximo—, expulsado del Paraiso, debio soportar el desamparo del mun- 
do desertico" (1 15). Pero tambien lugar de gracia y de salvacion: ". . .por 
tanto sera en el desierto donde primero se rehara la salvacion para el 
hombre" (116). Tema del desierto considerado asimismo en los diver- 
sos momentos de la historia de salvacion: desierto de Adan, desierto 
del pueblo elegido, desierto de Moises, desierto de Elias, desierto de 
Cristo, desierto de cada cristiano. 

Entrar en la Cuaresma es, por consiguiente, penetrar en el de- 
sierto y rehacer en el la experiencia de las tentaciones (117). Una vez 
mas la Liturgia aparece en continuidad con los grandes acontecimien- 
tos de la historia salvfflca (118). 

4. LAS PRACTICAS CUARESMALES 

La Cuaresma primitiva incluia un conjunto de practicas religiosas 
centradas todas ellas en el ayuno. Era el ayuno el ejercicio mas impor- 

C113) Cf. S. MAXIMO, set-mo 70, Item sequentia (sc. De quadragenslma) 3, 42-49: CCL 23, 
294. 

(114) Ibid. 2, 34-41. Sermon que deja traslucir el influjo de S. AMBROSIO, Expositio evan- 
gelii secundum Lucam 4, 22-23: CCL 14, pp. 113-114. 

(115) S. MAXIMO, sermo 50a extr., Sequentia de quadragensima 3, 55-56: CCL 23, 203. Cf. 
tambien Deut. 8, 15; Is. 34, 14-15. 

(116) S. MAXIMO, sermo 50a extr., Sequentia de quadragensima 3, 56: CCL 23, 203, Cf. tam- 
bien Amos 2, 10; 2 Esdr. 9, 21; Jer. 2, 2. Para una exposicion mas exhaustiva de las diversas 
virtualidades del desierto cf. A. GELIN, Preludes bibliques au Careme Chretien, en LMD 51 
(1952) 41-42. 

(117) Cf. lo que dice S. Pablo en 1 Cor. 10, 6-13. 

(118) Al respecto cf. J. DUPONT, Les tentations de Jesus dans le desert, en AsS 26 (1962) 45. 
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tante ya que la Cuaresma habia sido expresamente estructurada a imi- 
tacion del ayuno modelo, el de Moises, el de Elfas, y sobretodo el de 
Cristo. Sin embargo el ayuno no era todo. La Cuaresma debfa ser un 
tiempo sagrado de mas intensa vida cristiana durante el cual, al decir 
de San Juan Crisostomo, era menester prepararse a las celebraciones 
pascuales con oraciones mas fervientes, con la confesion de los peca- 
dos, con limosnas generosas, con la practica de la justicia y de las de- 
mas virtudes (119), de modo que muriendo al hombre viejo se resu- 
citara a la vida nueva del Senor. Por eso ni siquiera los domingos es- 
taban excluidos del perfodo cuaresmal, aun cuando en ellos se miti- 
gase el rigor del ayuno (120). 

S. Maximo, en uno de sus sermones de Cuaresma, destaca el ca- 
racter esencialmente "purificatorio" de este tiempo: 

"Teniendo pues un medico de este estilo (Cristo) que golpeando 
sana y dando muerte vivifica, sujetemonos a el con toda paciencia pa-* 
ra ser curados, de modo que lo que el vea en nosotros de ignominioso 
o de sordido, por razon de nuestros delitos, o fetido por nuestras I la- 
gas , lo corte, lo ampute, lo extirpe, de manera que quitadas todas las 
heridas del diablo haga que solo permanezca en nosotros lo que es 
de Dios" (121). 

Cristo mismo es el medico que prudentemente cura y poda los 
restos del hombre viejo, preparando de este modo a los catecumenos 
y a los fieles para la vida en Dios. En seguida S. Maximo nos ofrece 
una smtesis de las practicas cuaresmales: 

"Tal es el primero de sus mandatos, a saber, que en estos cuaren- 
ta dias nos dediquemos a los ayunos, a las oraciones y a las vigilias. 
Porque por los ayunos la incontinencia del cuerpo es castigada, por las 
oraciones el alma devota se enriquece, por las vigilias las insidias del 
diablo se ven repelidas. Una vez que termina este tiempo ocupado 
con las obras propias de aquellos mandatos, entonces el alma, purjfi- 
cada y fatigada con tantas observancias, accediendo al bautismo, es 
renovada por la inundacion del Esplritu Santo, y lo que en ella ha- 
bfa agostado el ardor de las diversas enfermedades queda imbuido 
por el rocio de la gracia cslestial, de modo que deponiendo la con- 
dicion del hombre viejo adquiere la indole de una nueva juventud. Y, 
de manera admirable, en un solo y mismo hombre la santidad reem- 
plaza a los delitos, la justicia a la iniquidad, la infancia a la decre- 
pitud; y por un nuevo genero de natividad, es otro el que renace, 
siendo el mismo el que peco" (122). 

Como se ve, el ayuno, la mortif icacion, las vigilias y demas prac- 
ticas, constituyen algo asf como el aspecto negativo de la arquitectura 
cuaresmal. El fin es el que determina el sentido de los medios. Y el 
fin es la reconquista de la juventud, el renacimiento bautismal. Por eso 
la Cuaresma es un momento de concentracion espiritual en prepara- 

(119) Cf. S. JUAN CRISOSTOMO, homilia 30, In cap. 10 y 11 Genesis 1: PL 53, 273. 

(120) Cf. M. RIGHETTI. Manuale p. 109. 

(121) Cf. S. MAXIMO, sermo 35, De ieiuniis initio quadragensimae 3, 60-65: CCL 23, 137 

(122) Ibid. 3, 66-78: CCL 23, 137-138. 



cion a los grandes acontecimientos de la Pascua: sea el Bautismo, co- 
mo en el caso de los catecumenos, sea una vida cristiana mas intensa, 
como en el caso de los ya bautizados. 

En el sermon 36, expone S. Maximo con mas pormenores el con- 
tenido de los diversos ejercicios cuaresmales: en los versfculos 4 y 5 
se refiere al ayuno (123); en los versfculos 23-24 fustiga a quien "pri- 
-mo diluculo non ad ecclesiam uigilat" (124), practica que detalla mas 
en los versfculos 77-80: "Levantandonos a primera hora de la manana 
apresuremonos a ir a la iglesia, demos gracias a Dios, pidamos perdon 
por nuestros pecados, indulgencia para los delitos preteritos y cautela 
para los futuros" (125); en los versfculos 35-37 se refiere a las oracio- 
nes, recriminando a quien "ayuna no para vacar a Dios y a las oracio- 
nes, sino para estar ocioso todo el dfa y libre para sus propios place- 
res" (126); en los versfculos 80-81 alude a la oracion y a la lectura: 
"Durante todo el dfa seamos asiduos a la oracion y a la lectura" (127); 
en los versfculos 90-91 habla de la limosna: "en este tiempo distribu- 
yamos nuestras comidas a los pobres" (128); en los versfculos 82-85 
se refiere a la necesidad de abstenerse de negocios o diversiones va- 
nas (129). 

Expongamos ahora, en cuanto el espacio lo permita, el sentido 
de las tres practicas fundamentales de la Cuaresma: el ayuno, la limos- 
ria, la lectura. 

a. El ayuno 

"Hemos dicho el domingo anterior que esta es la obra primera 
de nuestra fe, a saber, que ayunemos devotfsimamente en el curso de 
estos cuarenta dfas" (130). 

E! ayuno fue siempre considerado en la Iglesia como la practica 
caracterfstica de la Cuaresma, "la obra primera de nuestra fe", dice 
S. Maximo. Consistfa sustancialmente en limitarse a una sola comida 
en la hora vesperal, despues de la celebracion de la sinaxis eucologica 

[123) CCL 23, 141. Igualmente S. AMBROSIO, De Elia et jejunio 10, 34: PL 14, 743 AD. 

C124) CCL 23, 241. Comparar con S. AMBROSIO, De Elia et jejunio 15, 55: PL 14, 751 D 
— 752 A. El citado sermon de S. Maximo en 2. 23-34: CCL 23, 141-142, cita textualmente a RA- 
BANO MAURO, homilia 11, In dominica III quadragesimEe: PL 110, 24 D —25 A. 

(125) CCL 23, 143. 

(126) CCL 23, 142. 

(127) CCL 23. 143. 

(128) Ibid. Comparar con S. AMBROSIO, De Nabuthe Jezraelita 5, 19: PL 14, 771 C. 

(129) CCL 23, 143. Aceroa del "ludus tabulae", of. la homilia atribuida a S. AMBROSIO, 
Sermo 141, In Quadragesima 3: PL 39, 2021. tin antiguo rito ouaresmal, del oual no hemos en- 
oontrado referenoias en S. Maximo, era la "traditio" del Evangelio, del Credo y del Pater. Los 
catecumenos, luego de una larga epoca de formacion, debian inscribirse, al comenzar el tiempo 
de ayuno, pasando asi a la categoria de "electi". Recibian entonces una ensenanza especial, 
aun cuando no tomaban todavia parte en el culto comun de los fieles. Solo en algunos memen- 
tos culminantes eran convocados para actos que interesaban a la comunidad, como era preci- 
samente la "triplex traditio" que se realizaba los domingos tercero, cuarto y quinto de Cua- 
resma: of. J. A. JUNGMANN, Der Gottesdienst der Kirche..., p, 209. 

(130) S. MAXIMO, sermo 36, Item sequentia et tempore ieiuniorum non luxuriandum 1, 3-6: 
CCL 23, 141. 
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o eucarfstica. S. Maximo, en una homilia en la que fustiga a quien so- 
lo se contenta con ayunar sin adecuar el resto de su vida al espiritu 
cuaresmal, alude de paso a la hora de esa comida (131). 

La costumbre de retardar la comida en los dfas de ayuno es anti- 
qufsima en la Iglesia, probablemente recibida de una tradicion sina- 
gogal. Tertuliano, ya montanista, la defiende con entasis (132). De los 
contemporaneos de S. Maximo nos queda tambien un valioso testimo- 
nio: San Agustfn afirma que la regla ordinaria era abstenerse de ali- 
mentos hasta la puesta del sol (133). 

Entre el ayuno comun de los miercoles y viernes del ano, y el 
ayuno especffico de los dfas de Cuaresma habfa una diferencia sustan- 
cial. El primer tipo de ayuno, llamado por Tertuliano "semiayuno" o 
ayuno semipleno, comportaba la comida a la hora de nona (134) mien- 
tras que el segundo, llamado ayuno propiamente dicho, o ayuno pie- 
no, abarcaba, segun vimos, casi todo el dfa de manera que terminaba 
a la hora vesperal. 

En cuanto a la sustancia del ayuno, debemos decir que en la pra- 
xis primitiva el ayuno no se limitaba a la abstencion de alimento y de 
vino hasta una hora determinada, sino que incluso en la unica comida 
exclufa algunos alimentos mas finos. Ya Tertuliano (135) habla de "xe- 
rofagia" (alimentos secos), termino que excluye la came, el vino, el 
caldo, las frutas jugosas; y en el ayuno del viernes y sabado santo 
las Constituciones Apostolicas autorizaban solo pan, legumbres, sal y 
agua (136). En su comida cuaresmal, San Paulino nos dice que consu- 
m(a pan de centeno, legumbres cocidas con poco aceite, y sobriamen- 
te tambien un poco de vino (137). 

Pero mas interesante que el analisis de estos datos externos es 
investigar en el sentido del ayuno. S. Maximo no lo concibe como una 
practica separada: si bien atane primeramente al cuerpo, sin embargo 
debe ser acompanado con el ayuno del pecado. 

"Debemos considerar, amados hermanos, cual sea la forma de 



(131) Ibid. 2, 37-40: CCL 23, 142. 

(132) Cf. TERTULIANO, De ieiunio 10: CCL 2, 1267-1269. 

(133) Cf. S. AGUSTIN, De moribus ecclesiae catholicae 33, 70: PL 32, 1340. 

(134) Cf. TERTULIANO, De ieiunio 13, 1: CCL 2, 1271, 17-18; PRUDENCIO, Peristefanon 6, 
54-55: CCL 126, 316. 

(135) Cf. TERTULIANO, De ieiunio 2, 4; 5, 4; 9, 4; 12, 1: CCL 2, 1258. 1261. 1266-1270. 

(136) Constitutiones apostolorum 5, 18: FUNK p. 289, 8-12. 

(137) S. PAULINO DE NOLA, epistola 5, ad Severum 21-22: CSEL 29, pp. 38-39; epistola 23, 
ad Severum 6-7: CSEL 29, pp. 162-165. Para un desarrollo mas completo cf. M. RIGHETTI, Ma- 
nuale..., pp. 111-115. Segiin P. BORELLA, en Turin, S. Maximo parece considerar exentos del 
ayuno cuaresmal solo los domingos; el hecho de que, mientras condena la practica arbitraria 
introducida por algunos de la Quincuagesima, aprueba en camblo la otra costumbre, seguida 
por otros, de prevenir el comlenzo de la Cuaresma con algunos dias de ayuno, probable- 
mente cuatro, le hace pcnsar que en Turin habia entrado la concepcion de la Cuaresma de 40 
dias de ayuno los cuales, excluyendo los domingos, comenzaban con el miercoles de ceniza: 
II rito ambrosiano. . . , pp. 364-365. 
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este ayuno, para que advirtamos cuanta sea su utilidad. A veces es 
inutil y vacio el ayuno que, si bien quita al estomago y a todas sus 
vfsceras el gusto de la abundancia, no es sin embargo grato a 
Dios, porque en modo alguno libra a la mente y a los sentidos (nti- 
mos del vinculo de la iniquidad. £De que aprovecha ayunar en el 
cuerpo y lujuriar en las cacerias, abstenerse de alimentos y errar 
cometiendo pecados, castigar el cuerpo con la dieta y ejercitar la 
mente con la maldad, no beber quizas vino y ponerse ebrio pensan- 
do maldades. . .? Tal ayuno es por tanto inutil y vacio, porque la dieta 
debilita los miembros pero no libra al alma de la perdicion. De tal 
ayuno dice el santo profeta de parte del Sefior: iPara que ayunais 
para mi? No elegi tal ayuno, dice el Sefior (Is. 58, 4-5]" (138). 

El ayuno, sigue diciendo el obispo de Turin, incluye la vigilia, la 
visita a los lugares de los martires, la contemplacion, la abstinencia de 
diversiones: 

"iAcaso juzgais, hermanos, que ayuna el que a primera hora no 
acude a la iglesia, ni visita los lugares santos de los bienaventurados 
martires, sino que al levantarse reune a los sirvientes, dispone las 
redes, llama a los perros y recorre los montes y las selvas?... Pues 
en estas lujurias, decidme, hermanos, que hay de culto de Dios, cual 
puede ser la devocion de la mente de aquel que ayuna no para vacar 
a Dios y a las oraciones sino para pasar ocioso todo el dia y ejercitar 
libremente sus propios placeres! Hermano, aunque a la tarde vuelvas 
a tu casa, aunque comas al declinar el sol, a lo mas podras pensar 
que has comido mas tarde pero no que has ayunado para el Sefior; 
ni puedes creer que por haber hecho tu gusto has hecho la voluntad 
del Sefior. Esta es la voluntad del Sefior: que ayunemos no solo de ali- 
mentos sino tambien de pecados; el cuerpo hace abstinencia para 
que el alma pueda abstenerse mejor de los vicios" (139). 

Aquel que ayuna — prosigue S. Maximo—, pero luego trata tira- 
nicamente a sus subditos, no logra suscitar la misericordia de Dios, por- 
que el no es primero misericordioso (140). Tal es el verdadero ayuno: 
el que permite vacar a Dios, y el que impide las obras de la in justicia. 

El ayuno no consiste, as(, en una lista de abstenciones en la comida, 
sino que es un medio privilegiado para liberarse del excesivo apego 
a las cosas materiales y para adherir a Dios. El que ayuna entra en la 
esfera de lo sagrado, entra en Dios que es sagrado. 

"Porque cuanto mas vecinos nos hacemos de Dios tanto mas le- 
jos de nosotros son rechazados nuestros adversarios. Es necesario ha- 
cemos proximos a Dios, porque dice el profeta: He aqui que los que 
se alejan de ti, pereceran (Ps. 72,27). Si los que estan lejos de Dios 
pereceran, los que estan cerca se salvaran. No podemos estar proximos 
a Dios si no nos acercamos a el por los ayunos, las oraciones y las 
limosnas. Porque Dios mismo es misericordioso, ayuno y santo. Y 
por tanto el que quiere estar proximo a Dios, debe imitar lo que es 
Dios" (141). 

(138) S. MAXIMO, sermo 36, Item sequentia et tempore ioiunlorum non luxuriandum 1, 6-16. 
19-22: CCL 23, 141. 

(139) Ibid. 2. 23-26. 34-45: CCL 23, 141-142. 

(140) Ibid. 3, 48 —4, 88: CCL 23, 142-143. Este texto esta sacado en gran parte de RABANO 
MAURO, homilia 12, In dominica IV Ouadragesimae: PL 110, 26 AD. 

(141) S. MAXIMO, sermo 81, De ieiuniis niniuitarum 3, 55-63: CCL 23, 333. 
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Considerado de una manera tan completa, el ayuno se presen- 
ta. al decir del P. Bouyer, "como una suerte de vida monastica tempo- 
ral, tal como la antiguedad en general concebfa la vida monastica. Por- 
que el monje, en la epoca patrfstica.. ., era precisamente un laico que, 
por medios mas o menos heroicos, se liberaba de todo para buscar a 
Dios, encontrar a Cristo, o mejor, ser encontrado por el" (142). 



b. la limosna 

La limosna, en el pensamiento de S. Maximo, pertenece "a la per- 
feccion del ayuno", es el complemento necesario del ayuno: 

"No debemos callar, hermanos, algo que pertenece a la perfec- 
cion del ayuno, a saber, que aquellos que nos abstenemos y no co- 
memos en este tiempo demos nuestra comida a los pobres. Porque 
esta es la verdadera justicia, que tu pases hambre y de tu alimento 
otro se sacie, y tu, ayunando por tus delitos, rogaras al Senor, y el, 
saciado por ti, orara asimismo. Una y otra cosa te son de provecho.i 
tu hambre y la saciedad de los mendigos. Por lo demas, quien de tal 
modo se abstiene que nada da de su comida a los pobres, pareciera 
haber considerado su ayuno como un negocio para sT . . . Para esto se 
abstuvo, no para agradar a Dios, sino para ahorrar" (143). 

Este concepto del ayuno que debe traducirse en limosna remonta 
a la mas alta antiguedad. Ya en Pastor Hermas advertimos como el An- 
gel, ensenando a Hermas el modo perfecto de ayunar, entre otras co- 
sas le dice que el alimento que habrfa consumido, o el gasto corres- 
pondiente, debfa ofrecerlo a alguna viuda, huerfano o pobre (144). El 
mismo consejo se puede encontrar en unos sermones falsamente atri- 
buidos a San Ambrosio (145). Asimismo en un presunto sermon de 
San Agustfn (146) se dice que si no es posible ayunar, sera suficien- 
te dar iimosna, en cambio el ayuno sin la limosna de nada sirve (147). 

S. Maximo relaciona tambien la limosna con la desnudez bautis- 
mal. Hemos nacido desnudos, dice, desnudos nos hemos acercado al 
lavacro, y desnudos debemos llegar a las puertas del cielo (148). Se- 
na incongruo que aquei a quien la madre engendro desnudo, y des- 
nudo recibio la Iglesia, quisiera entrar rico en el reino de los cielos: 

"Por eso a aquel adolescente rico, que se crefa justo y santo y 

(142) L. BOUYER, Le Careme, initiation pascals, en LMD 31 (1952) 12. 

(143) S. MAXIMO, sermo 36, Item sequentia et tempore ieiuniorum non luxuriandum 4, 88-98: 
CCL 23, 143. 

(144) PASTOR HERMAS, Similitudo V, 3, 7-8: FUNK, Patres apcstolici 1, pp. 454-456. 

(145) PSEUDO S. AMBROSIO, sermo 25, De ssncta Quadragesima 6: PL 17, 678 C; sermo 29, 
De sancta Quadragesima 4: PL 17, 687 C. 

(146) PSEUDO S. AGUSTIN, sermo 142, In Quadragesima 2: PL 39, 2023. 

(147) Esta idea sera luego ampliamente desarrollada por S. LEON, sermo 94, De Jejunio sep- 
timi mensis 4: PL 54, 460 A; sermo 87, De Jejunio septimi mensis 3: PL 54, 439 C —440 A: 
sermo 13, De Jejunio decimi mensis: PL 54, 172 C: sermo 20, De decimi mensis Jejunio 3: PL 
54, 190 C: sermo 15, De Jejunio decimi mensis 2: PL 54, 175 C; sermo 48, De Quadragesima 5: 
PL 54, 300 C —301 A. 

(148) Cf. S. MAXIMO, sermo 48, De eo quod scriptum est: Quis maior est in regno caelorum 
3, 35-37: CCL 23, 188. 
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cumplidor de todos los mandamientos de la ley, le dice el Senor en 
el evangelio: Si quieres ser perfecto, vende todo lo que tienes y dalo 
a los pobres (Mt. 19, 21). De tal modo la virtud desnuda es apta para 
el cielo, que aunque uno sea justo y santo, si posee oro o riqueza no 
puede ser perfecto. Asf quiso conducir el Senor a aquel adolescente 
hasta el parafso como Adan habfa sido arrojado de la sublimidad del 
parafso; porque Adan estaba desnudo cuando habitaba el parafso" 
[149). 

Mas aun, tan decisiva es para S. Maximo la eficacia de la limos- 
na, gracias a la cual "obramos con las manos y nos purificamos en el 
corazon" (150), que no teme compararla con la eficacia misma del Bau- 
tismo: 

"En cierta manera ia limosna es otro lavacro de las almas, de tal 
modo que si despues del bautismo el alma delinquiera por su huma- 
na fragilidad pueda ser de nuevo purificada por la limosna, como dice 
el Senor: Dsd limosna, y tcdo sera limpio para vosotros (Lc. 11, 41); 
mas aun, me animarfa a decir, salvando la fe, que mas perdonadora es 
la iimosna que el lavacro. Porque el lavacro se da una sola vez y 
una sola vez da el perdon, en cambio, cada vez que haces limosna 
alcanzas el perdon. Son pues dos fuentes de misericordia, que dan 
vida y perdonan los pecados" (151). 



c. la lectura 

No nos referimos necesariamente a las lecturas bfblicas que se 
proclamaban en las sinaxis cotidianas de Cuaresma (152), sino mas bien 
a la "lectio sacra" que cada cristiano debfa hacer personalmente en su 
propia casa. Asf como S. Maximo considera la limosna como una con- 
secuencia del ayuno cuaresmal, asf deriva tambien del ayuno la prac- 
tlca de una "lectio sacra" mas intensa que de ordinario. Y para pro- 
barlo se remonta al ayuno de Cristo: 

"Le respondio (Cristo al diablo): No de so|o pan vive el hombre 
sino de toda palabra de Dios (Mt. 4,4); esto es, no de pan terreno, no 
de alimento material, con el que engafiaste al primer hombre Adan, 
sino de la palabra de Dios, en la que estan los alimentos de la vida 
celestial. La palabra de Dios es Cristo, el Senor, como dice el evan- 
gelista: En el principio era la palabra, y la palabra era junto a Dios 
(Jn. 1, 1). El que se nutre con la palabra de Cristo no necesita alimen- 
to terreno. Porque no puede desear el pan del siglo quien se alimenta 
con el pan del Salvador. El Senor tiene su pan, mas aun, el mismo es 
pan Salvador, como ensefio diciendo: Yo soy el pan que bajo del cielo 
(Jn. 6,41). Del cual pan dice el profeta: Y el pan confirma el corazon 

(149) Ibid. 3, 39-47. 

(150) S. MAXIMO, sermo 61a extr., Dictum ante natale domini 3, 70: CCL 23, 251. 

(151) S. MAXIMO, sermo 22a extr., De elemosinis 4, 67-75: CCL 23, 89. 

(152) Sobre esta materia se puede consultar M. RIGHETTI, Manuale. . . , p. 127. En cuya con- 
firmacion podemos citar S. AMBROSIO. Expcsitio evangelii secundum Lucam 7, 182: CCL 14, 
277: S. AGUSTIN, In Johannis evangelium, tractatus 44, 1ss.: CCL 36. 38 1ss. A CHAVASSE ha 
dedicado un estudio a la determinacion de las lecturas cuaresmales que se proclamaban en 
Roma: La structure du Careme et les lectures des messes quadragesimales dans la liturgie ro- 
maine, en LMD 31 (1952) 76-119 (ver sobre todo el cuadro sinoptico de las pp. 78-79). 
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del hombre (Ps. 103, 15]. iPor que pues voy a aceptar el pan que ofre- 
ce el diablo, teniendo el pan que ofrece Cristo?" (153). 

Respondiendo Jesus a la tentacion de Satanas con la cita que re- 
cuerda S. Maximo en su texto, quiso el Senor dar a entender que su 
ayuno estaba en relacion con la palabra de Dios. Igual relacion debe 
caracterizar al ayuno del cristiano en la Cuaresma. Quien, decidiendo 
romper el ayuno, come el pan terreno, por ese mismo hecho significa 
que ha resuelto prescindir del pan divino que es la palabra de Dios. 
Y no una palabra en cierto modo externa a Dios, sino la palabra que 
es Cristo mismo, la palabra descendida del cielo. Por eso, de manera 
obvia, concluye S. Maximo exhortando a los cristianos: 

"Que bien dijo (er Sefior) que en el tiempo de ayuno es la pala- 
bra de Dios lo que alimenta, para mostrar que nuestros ayunos no 
deben ocuparse en los actos del siglo sino ejercitarse en las sa- 
gradas escrituras! Porque menosprecia el hambre del cuerpo quien 
se preocupa por el alimento de la lectura; ni puede tener cuidado 
del estomago quien adquiere el alimento de la palabra celestial. Ta'l 
es e| alimento que nutre al alma, que robustece las entrafias, a saber, 
cuando recibimos de las sagradas escrituras e| alimento de la palabra 
perenne. Tal es el alimento que da la vida eterna, y aparta de noso- 
tros las intrigas de la tentacion diabolica. El que la lectura de las 
sagradas letras sea vida, lo atestigua el Sefior diciendo: Las palabras 
que yo os dije son espiritu y vida (Jn. 6,63)" (154). 

Ayunar es, asf, desprenderse de las cosas terrenas para inflamar- 
se en el deseo de las cosas celestiales. Ayunar es sentir hambre de las 
Escrituras. El Senor sintio hambre, pero no del alimento de los hom- 
bres sino de la salvacion: 

"Por lo cual tambien nosotros tengamos hambre no del alimen- 
to que se prepara con comidas terrenas sino del que se recoge por 
la lectura de las divinas escrituras! Porque aquel alimenta por un 
tiempo al cuerpo, en cambio este fortifica al alma para la eterni- 
dad" (155). 



5. LA CUARESMA DE LA NATURALEZA 

Como hemos visto al tratar de la Navidad, S. Maximo gusta com- 
parar los misterios que se celebran en los diversos tiempos liturgicos 

(153) S. MAXIMO, sermo 51, De ieiunio domini In deserto et quod non in solo pane uiuit homo 
2 , 50 —3 , 63 . 74-76: CCL 23, 207-208. 

(154) Ibid. 3, 79-89. Un texto similar se lee en S. AMBROSIO: "...de modo que dedicado 
al alimento de la divina lectura deje de lado el hambre del cuerpo y adquiera el alimento de 
la palabra celestial. Dedicado a esta, Moises no deseo pan alguno, dedicado a esta Elias no 
experimented el hambre de su prolongado ayuno. Porque no puede desear el pan terreno quien 
sigue a la palabra, ya que recibe la substancia del pan celestial.... y por tanto quien desea la 
vida verdadera espera aquel pan que con su sustancia imperceptible confirma los corazones huma- 
nos": Expositio evangelii secundum Lucam 4, 20: CCL 14, 113. 

(155) S. MAXIMO, sermo 66, De sancta quadragensima 4, 83-86: CCL 23, 278. Para todo el 
contexto ver 4. 63-86: CCL 23 , 277-278. Cf. texto paralelo en S. AMBROSIO: "Quien durante cua- 
renta dias no pudo tener hambre muestra por el lo no tensr hambre del alimento del cuerpo 
sino de la salvacion": Expositio evangelii secundum Lucam 4, 16: CCL 14, 112. Contemporanea- 
mente a S. Maximo, sermones atribuidos a S. AGUSTIN testimonian que la Iglesia de Africa 
tenia en gran estima la "lectio sacra", sobre todo durante el periodo cuaresmal. Cf. por ej'em- 
plo, sermo 140, fn Quadragesima 4: PL 39, 2019; sermo 141, In Quadragesimal 5: PL 39, 2022. 
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con las vicisitudes de las estaciones naturales que los acompanan (156). 
En el caso de la Cuaresma, dedica un sermon fntegro al comentario 
de este paralelismo. 

"Veamos en que tiempo el Senor nos ordeno cumplir esta obser- 
vancia; por esta devocion quiso que todos los elementos tuvieran in- 
cremented' (157). 

Si la Pascua es la fiesta primaveral de la fecundidad espiritual, 
ya que en ese dfa la Iglesia engendra nuevos hijos para el Reino, la 
Cuaresma es, obviamente, el tiempo de la preparacion. Se podrfa casi 
hablar de una cuaresma cosmica en cuanto que todas las creaturas 
parecen caminar conjuntamente hacia la Pascua: 

"...y en este ciclo cuaresmal es lo que hacen todas las creatu- 
ras en cuanto que, dejando todo lo superfluo, adornadas y arregladas, 
proceden hacia la pascua" (158). 

S. Maximo, fino observador de la naturaleza, se detiene a consi- 
derar aquellas caracterfsticas de la estacion que mejor hacen eco a la 
actividad espiritual de la Cuaresma. Ante todo constata como los ele- 
mentos de la naturaleza, que antes estaban y er tos y congelados, co- 
mienzan ahora a despertarse, adquieren movimiento. Asf, continua, 
el hombre debe deponer el pecado que lo paraliza para la vida eterna: 

"He aqui que en la cuaresma la tierra ligada por el hielo invernal, 
se relaja, y descongelado el hielo, el flujo de las aguas retoma su 
curso; asi tambien sucede en este tiempo con nuestros cuerpos que 
trabados por sus delitos se libran de sus pecados, y el flujo mas 
puro de nuestra vida, derretido el rigor del diablo, reconoce su prfsti- 
no curso. La tierra, digo, en esta cuaresma, depone la aspereza del in- 
vierno; yo, en esta cuaresma, me saco de encima la aspereza de los 
delitos. . ." (159). 

Durante este tiempo los agricultores se apresuran a arar la tierra 
y hacerla asf adecuada para la siembra. Tambien es menester que los 
hombres, sobretodo mediante el ayuno, hagan de su propio cuerpo 
un campo apto para la cosecha espiritual de la Pascua: 

"...la tierra es hsndida por el arado en orden a hacerla apta 
para los frutos de la tierra; mi tierra es cultivada por los ayunos en 
orden a hacerla apta para las semillas celestiales. Porque asi como 
logra un fruto mas abundante quien con mas frecuencia trabaja y hace 
sufrir al campo, asf recibe mayor gracia quien ejercita el campo de su 
cuerpo ayunando con mas frecuencia" (160). 



(156) Igualmente compara la pasion de los Santos con la vendimia: de ambas brota el vino 
nuevo que produce la sobria ebriedad: cf. S. MAXIMO, sermo 10, De natale sancti Cypriani 
1, 2-16: CCL 23, 35; sermo 11, Item sequentia 1, 2-8: 38. 

(157) S. MAXIMO, sermo 66, De sancta quadragensima 2, 15-17: CCL 23, 276. 

(158) Ibid. 2, 39-41: CCL 23, 277. 

(159) Ibid. 2, 17-25: CCL 23, 276. 

(160) Ibid. 2, 25-29: CCL 23, 276. 
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Y un poco mas adelante compara la poda que hace el agricultor 
de la vina con la predicacion de la palabra de Dios: 

"Usando ahora una tijsra el agricultor poda los sarmientos de las 
vides; asi cuando el obispo expone el evangelio corta las manchas del 
pueblo" [161). 

Es tambien esta una epoca de crecimiento. Comienzan a aparecer 
los retonos primerizos, y apuntan ya los primeros pimpollos. Es tiem- 
po de esperanza para aquellos que veran como su vida terrena flore- 
cera en gloria, y como su crecimiento hacia arriba sera un preludio de 
la entrada en el cielo. 

"He aqui que en este tiempo de abstinencia la hierba de los sem- 
brados renace para la cosecha, el brote del arbol se convierte en 
rama, el sarmiento de la vid se transforma en yema, y todo se le- 
. vsnta de lo inferior hacia arriba; asi tambien en este mismo tiempo 
revive la esperanza muerta de los hombres, la fe perdida se cambia 
en gloria, la vida temporal aprovecha para la eterna, y todo el generc? 
humano, levantandose hacia lo celestial, se hiergue de lo inferior a 
las alturas" (162). 

Es la epoca del parto, luego vendra el tiempo del fruto. Epoca 
de espinas que deben ser erradicadas. Son las espinas del pecado que 
deben convertirse en las f lores de la virtud (163). S. Maximo verte- 
bra este despertar de la naturaleza, imagen de la mortificacion cua- 
resmal, en el misterio de Jesus en el desierto. Tambien el Senor, a se- 
mejanza de la naturaleza, nos aprovecho con su victoria, aunque su 
paso no fue, como el nuestro, de espina a flor, sino de tallo a f lor: 

"El mismo Cristo, nuestro Senor, se ejercito en este numero 
cuadragesimal, no para su provecho personal, sino para mostrar que 
quena servir de provecho para nuestra salvacion. Porque no habfa 
en el espina alguna de pecado, que luego se transformase en flor; 
el mismo era flor, nacido no de espina sino de retono, como dice 
e| prof eta: Brotara un retono del tronco de Jese y una flor se elevara 
de su rafz (Is. 11,7). Porque la Virgen era Maria, resplandeciente, de- 
licada y virgen, la cual germino a Cristo como a una flor por la inte- 
gridad de su cuerpo" (164). 

Maria es, pues, el tallo de donde surgio la flor. Sin embargo, tam- 
poco ella debio pasar del pecado a la virtud, sino que fue punsima 
desde su concepcion virginal (165). 

De esta manera las "costumbres" de la naturaleza, reflejando en 



(161) Ibid. 2, 36-39: CCL 23, 277. 

(162) Ibid. 2, 30-36: CCL 23, 276-277. 

(163) Ibid. 3, 42-62: CCL 23, 277. 

(164) Ibid. 4, 66-74: CCL 23, 277-278. S. AMBROSIO tlene un texto semejante, al comentar 
los versiculos 42-43 de Lucas, "bendito el fruto de tu vientre": "El mismo es el fruto del 
vientre, la flor de la rafz, del que profetizo bien Isaias diciendo: brotara un retono del tronco 
de Jese y una flor se elevara de su rafz (Is. 11): porque la raiz es la familia de los Judios, 
el retono Maria, la flor de Maria Cristo...": Expositio evangelii secundum Lucam 2, 24: CCL 
14, 41. 

(165) Ibid. 4, 71-73: CCL 23, 278. 



— 42 — 



su evolucion la Cuaresma de Cristo y nuestra propia Cuaresma, cons- 
tituyen una verdadera gracia de Dios que nos incita al desarrollo de 
las virtudes y alimenta nuestra esperanza pascual. 

"El Senor nos dio esta cuaresma para que en este espacio de 
tiempo, siguiendo el ritmo de todas las creaturas, concibamos ahora 
los germenes de las virtudes para que en el dia de la pascua demos 
el fruto de la justicia" (166). 

Resumamos el contenido general de este estudio. 

En los sermones de S. Maximo, la Cuaresma se presenta como una 
epoca de preparacion para la fiesta de Pascua y para el Bautismo que 
en esta fiesta se administra. 

El marco de la Cuaresma lo constituye el ciclo de los cuarenta 

dias. Este numero es intangible porque es un signo teologico, en es- 
trecha conexion con hechos f undamentales del Antiguo Testamento, y 
sobretodo con el ayuno de Cristo en el desierto. Permaneciendo alii 
durante 40 dias, el Senor confirio a ese numero su consagracion de- 
finitiva. 

El misterio de los cuarenta dias conduce al estudio de los orige- 
nes biblicos de la Cuaresma, es decir al anal isis de las fg'jrss de la 
Cuaresma. La primera de el las es el Diluvio, preludio del Bautismo. 
Las aguas diluviales, cayendo implacablemente durante 40 dias sobre 
toda la tierra, significaron la destruccion de la iniquidad y la salvacion 
de la justicia. La Cuaresma es el nuevo Diluvio que cae sobre los ca- 
tecumenos para aniquilar en ellos la descendencia de Adan y suscitar 
la nueva creatura brotada de las aguas. 

La segunda figura la constituye el ciclo del Exodo. Asi como Moi- 
ses ayuno cuarenta dias para poder ingresar en la intimidad de Dios, 
asi el catecumeno tambien ayuna para entrar en comunion con Cristo. 
Igualmente el catecumeno debe atravesar el Mar Rojo huyendo de la 
esclavitud egipcia del pecado, debe caminar por el desierto de sus ayu- 
nos y ser nutrido con el aiimento del cielo, debe llegar a las aguas 
amargas de Mara hechas bautismales por el contacto con el misterio 
de la cruz, debe reposar bajo las palmeras de Elim que le brindan la 
palma de su victoria sobre el enemigo, debe finalmente atravesar el 
Jordan y entrar en el descanso de la tierra prometida. 

La tercera figura la ofrecen algunos episodios de la vida del pro- 
feta EEfas. Este hombre de Dios, para llegar al monte Horeb, ayuno 
durante cuarenta dias, preludiando asi nuestra Cuaresma. Y gracias 3 
ese ayuno merecio que Dios derramara los beneficios de la lluvia so- 
bre la tierra reseca. De manera analoga, el ayuno comunitario de toda 
la iglesia logra que los cielos se abran para que el catecumeno sea 
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capaz de vislumbrar a la Trinidad y reciba de las alturas las aguas 
fecundantes del Bautismo. 

Hasta aca las figuras veterotestamentarias. Sin embargo, el dato 
fundamental es la Cuaresma de Cristo en el desierto, el misterio de 
base de la Cuaresma cristiana. Logrando su victoria en el mismo terre- 
no donde culmino la derrota de Adan, el Senor se manifiesta como el 
nuevo Adan victorioso, la contrapartida de Adan. Si Adan fue expul- 
sado del Paraiso al desierto, el Senor, desandando el itinerario, parte 
del desierto y reconquista el Paraiso. Por eso el catecumeno, que ha 
acompanado al Senor en su lucha victoriosa contra el demonio, se 
desnuda en el momento de bautizarse, para indicar que retorna a la 
inocencia original. 

El triunfo de Cristo en el desierto es un "misterio", es decir que 
no interesa solo a Cristo personalmente. En adelante, Cristo seguira 
venciendo en nosotros. Tentado por nosotros, tambien vencio para 
nosotros, o mejor, para que nosotros nos hicieramos capaces de veneer 
en El. El catecumeno debe hacer de su cuerpo un desierto para que 
en ese nuevo escenarlo Cristo derrote una vez mas al adversario de 
siempre. 

En las homilias pronunciadas en este periodo liturgico, el obispo 
de Turin alude con frecuencia a las practicas cuaresmales. Exhorta an- 
te todo al ayuno, ejercicio central de la Cuaresma, al que recomienda 
como un medio admirable para abstenerse del pecado y entrar en co- 
munion con Dios. Tambien invita a la limosna, que pertenece a la per- 
feccion del ayuno, ya que lo ahorrado por el ayuno debe ser entre- 
gado a los pobres. Y a la lectura, consecuencia asimismo del ayuno, ya 
que normalmente el ayuno debe despertar el hambre de las Escrituras. 

Finalmente S. Maximo constata como las vicisitudes de la natura- 
leza acompanan al misterio cuaresmal. Los elementos de la naturaleza, 
paralizados antes por el rigor invernal, comienzan a despertarse, anun- 
ciando la proxima primavera de la Pascua. Los agricultores se apresu- 
ran a arar la tierra, preludiando las cosechas bautismales. Es epoca de 
gestacion y de crecimiento. Luego vendra la flor y el fruto. 

P. ALFREDO SAENZ 
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VOLTAIRE, IDEOLOGO 
DE LA BURGUESIA ILUSTRADA 



El joven Voltaire 

Pese a las bizarras aventuras de sus persas, Montesquieu es 
mejor conocido como autor de "El Espfritu de las Leyes" donde im- 
pone su empaque de hombre de toga y la seriedad de una reflexion 
Nevada a termino con la mesurada gravedad de un magistrado. Fran- 
cisco Maria Arouet, llamado Voltaire, pertenecfa por su familia al 
ilustre gremio de los notarios, pero esto no le impidio cargar con 
una dosis nada desdenable de picaro que le sirvio para conquistar 
popularidad y eludir la vigilancia de una policfa poco minuciosa. 

Voltaire nacio en Paris en 1694 y estudio con los Padres Jesuf- 
tas en el Colegio "Louis le Grand" donde se beneficio Intensamen- 
te con la disciplina cientffica y literaria impartida por los buenos 
discfpulos de San Ignacio. La doctrina teologica del Colegio no debe 
haber sido muy rigurosa, porque el joven Arouet como muchos otros 
alumnos, salio indemne de toda influencia sobrenatural y tan radi- 
calmente podado de complicaciones mfsticas como si jamas hubiere 
pisado un establecimiento religioso. Para agradecer esta feliz cir- 
cunstancia recordo siempre a sus maestros, especialmente a aque- 
llos que orientaron su vocacion literaria. 

Manejo el frances con gran habilidad y sobresalio muy pronto 
en el arte de hacer versos. Nunca fue un poeta, pero se puede ase- 
gurar que fue uno de los rimadores mas fecundos y consecuentes 
de su tiempo. Su genero preferido fue el epigrama y en este arte 
menor volco las notas mas causticas de su genio. 

En el ano 1713 abandono el Colegio y se presento a un concur- 
so de poesfa abierto por la Academia Francesa con una oda a la 
memoria de Luis XIII que se ubico decorosamente en una clasifica- 
cion aceptable. Para completar sus conocimientos hizo un viaje a 
Holanda y luego de rendir una galante visita de cortesfa a Mile Du- 
noyer, francesa refugiada en el pais de Erasmo por sostener opi- 
niones contrarias al regimen de Luis XIV, volvio a Paris para traba- 
jar con un procurador en calidad de empleado. 
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Voltaire se abuma en cualquier tarea que no pusiera a prueba 
su genio chancero y su gusto por la maledicencia versificada. Pron- 
to abandono su empleo y comenzo su existencia de intelectual gi- 
rovago, repartiendo su tiempo entre la poesfa y las operaciones 
financieras. 

En companfa deM.de Caumartin, intendente de finanzas, apren- 
dio los negocios y cobro un gran afecto por la epoca representada 
por su maestro Caumartin y a la que venfa de poner fin el reciente 
fallecimiento del Gran Luis. En Pans se relaciono pronto con la gente 
de moda y tuvo la gloria de conocer a la famosa Ninon de Lenclos 
en cuya casa frecuento a Chaulieu, un poeta poco genial, pero muy 
relacionado, que lo tomo bajo su proteccion. 

Felipe de Orleans se habfa hecho cargo del gobierno durante la 
minoridad de Luis XV y tuvo el desagradable honor de hacer cono- 
cer la Bastilla al joven Arouet, presunto autor de una terrible sati- 
ra en versos, llamada "J' ai vu". 

instalado en la famosa carcel, lejos de las distracciones mun- 
danas y de las tentaciones carnales, escribio su tragedia "Edipo" y 
comenzo un largo poema que llevarfa el nombre de "Henriade" por- 
que narraba la epopeya de Enrique iV llamado "El Bearnes". 

Un par de meses mas tarde se reconocio su inocencia y Felipe 
de Orleans, para desagraviarlo, lo invito a almorzar en el Palacio 
Real. Cuando concluyo el opfparo convite Voltaire agradecio con es- 
tas palabras: 

"Agradezco a vuestra Alteza se encargue de mi nutricion, pe- 
ro le suplico que no se preocupe por mi alojamiento". 

Con frases como esta, hayan sido o no pronunciadas en el mo- 
mento oportuno, adquirio fama de ingenio rapido y se convirtio 
pronto en una de las delicias de ese Pans versatil y difamador. 

La tragedia "Edipo" fue dedicada a Felipe de Orleans y repre- 
sentada en el Teatro Frances el 18 de Noviembre de 1718 con gran 
exito. La crftica lo saludo como a un digno sucesor de Corneille y 
de Racine, aunque la distancia poetica que lo separaba de ambos an- 
tecesores era bastante grande. La epoca no exigfa mucho y Voltaire 
sabfa expresar con elegancia el gusto del momento. 

Convertido en nino mimado de la alta sociedad, Voltaire vivfa 
de invitacion en invitacion y cultivaba con denuedo su genio chis- 
peante y un desparpajo exquisitamente delicioso que no todos los 
ofdos escuchaban con la misma complacencia. 

Un gran senor, el caballero de Rohan Chabot, era uno de estos 
ultimos y habiendole preguntado a Voltaire quien era el para hablar 
con tanto desenfado, recibio esta respuesta cortante: 
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"Soy un hombre que no tiene un gran apellido, pero que sabe 
honrar el que Neva". 

A Monsieur de Rohan Chabot no le gusto la contestacion de 
Voltaire y encargo a unos malandrines que dieran al insolente una 
buena tunda. Voltaire, indignado por la inmerecida paliza, apelo a 
todas sus amistades, pidio justicia ante los tribunales y hasta de- 
safio a duelo a su agresor sin obtener ninguna satisfaccion. Para cal- 
mar su amor propio escribio al Ministerio del Departamento de Pa- 
ris: 

"Afirmo humildemente haber sido asesinado por el bravo caba- 
llero de Rohan Chabot quien, valientemente apostado detras de seis 
esbirros contemplo el crimen. Desde ese momento he tratado de 
reparar, no mi honor, sino el suyo, pero es una tarea demasiado 
diffcil". 

Como se pusiera pesado en sus reiteradas insistencias fue en- 
cerrado quince dfas en la Bastilla para que reflexionara. Lo soltaron 
con la condicion de que se fuera de Paris durante un tiempo. Pare- 
cfa uno de sus futuros cuentos: en prision y luego al exilio por ha- 
ber recibido una paliza. 

El genio de Voltaire necesitaba descubrir Inglaterra para alcan- 
zar su plenitud. Allf conocio la filosoffa de Locke, el teatro de Sha- 
kespeare, la poesfa de Pope y la prosa de Swift. Todos estos estf- 
mulos ingleses entraron, de algun modo, en los canales de su inge- 
nio. Voltaire los adapto al gusto frances. Locke gano ligereza y vi- 
vacidad, Pope superficialidad y picardfa, Swift alegrfa y causticidad. 
Shakespeare no gano nada y podemos afirmar, contra los buenos 
deseos de Voltaire, que en sus traducciones francesas salio enor- 
memente perjudicado. 

Tres anos mas tarde —1729— volvio a Francia con todas sus 
ganancias espirituales y un cultivado conocimiento de las finanzas. 
Esto le permitio ser uno de los poetas ricos que han existido. 

Los anos maduros 

Voltaire era hombre valiente o por lo menos uno de esos que 
prefieren arriesgar la vida antes de permanecer callados. Cualquier 
cosa excitaba su locuacidad y lo lanzaba, epigrama en ristre, con- 
tra todas las autoridades consagradas. La muerte de una comedian- 
ta, la senorita Lecouvreur, le dio la oportunidad de protestar en ver- 
sos contra la negativa a permitirle una sepultura en lugar santo. Era 
uso de la epoca, pero Voltaire no lo consentfa y aunque le importa- 
ba muy poco la santidad de un lugar, su rapida pluma descubrio to- 
das las consonantes necesarias para rimar contra la supersticion. No 
se trataba tanto de que la senorita Lecouvreur reposara para siem- 
pre en un sitio bendecido por la iglesia, como de que no hubiera 
sitios de esa naturaleza. 
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El barullo fue grande y Voltaire, aleccionado por la experiencia, 
puso alguna distancia entre el y sus probables perseguidores. Es- 
tos alborotos no perjudicaban para nada su trabajo, lo estimulaban 
y le Servian para aumentar su renombre. En esa epoca en que la di- 
rection espiritual pasa del fuero eclesiastico al secular, Voltaire 
fue un experto en aprovechar los escandalos para su propia pro- 
paganda. 

En 1730 represento su obra "Brutus" en medio de grandes aplau- 
sos que Voltaire, con galante seriedad, atribuyo al merito de la en- 
cantadora senorita Gaussin que habfa debutado en el papel de Tu- 
lia, con notable sentido de la escena. 

Un ano mas tarde publico su "Historia de Carlos XII", uno de 
sus trabajos predilectos y sin perder el ritmo constante de su pro- 
duccidn, dio a luz a su tragedia Eriphyle, en la que no logro el exito 
de las precedentes. Poco despues conseguina desquitarse con una 
de las mas aplaudidas de su repertorio: "Zaira". 

Por esa epoca conocio a Mme. de Chatelet y mantuvo con ella 
uno de los romances mas pintorescos de ese tiempo tan rico en ex- 
travagancias. La fisica de Newton, la qufmica, el teatro tragico y las 
divulgaciones cientfficas de Fontenelle fueron movilizadas para man- 
tener en sus sublimes alturas un amor mas complicado que tempe- 
ramental. Emilie du Chatelet, con la talla de un granadero y el ape- 
tito de un lansquenete, sentfa viva curiosidad por la ciencia y sabfa 
mezclarla sabiamente en sus desbordes eroticos. 

Fue el momento mas fecundo y ruidoso en la vida de Voltaire. 
A el pertenece la polvareda levantada por sus "Lettres philosophi- 
ques sur I'Angleterre", conocidas comunmente como "Lettres An- 
glaises" por su parentesco con las "Lettres Persannes" de Montes- 
quieu. El Parlamento de Paris juzgo convenientemente condenarlas 
a ser quemadas por el verdugo y Voltaire, antes que las autoridades 
pecaran contra la filosoffa, busco refugio en Holanda. 

Cuando paso la tormenta volvio a Francia, pero no se atrevio a 
entrar en Paris. Se quedo a gozar, junto con su egeria, Emilie du Cha- 
telet, la paz del castillo de Cirey en Lorena. 

Comodamente instalado y en contacto epistolar con todos cuan- 
tos pudieren servirle para mantener viva su Imagen literaria, pro- 
siguio desde Cirey su lucha encarnizada contra la supersticion. De 
los personajes que trato en su copiosa correspondencia, quiza el 
mas interesante fue el joven heredero del Reino de Prusia que mas 
tarde llegana al trono con el nombre de Federico II. 

Las cartas intercambiadas con este prmcipe instruyen con abun- 
dancia respecto a lo que Voltaire esperaba de los reyes y permiten 
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acceder a una de las fuentes mas originales de ese fenomeno po- 
litico que se llamo el despotismo ilustrado. 

A Federico le divertfa corresponder con Voltaire y la ingenui- 
dad, un poco torpe, de sus versos franceses, disimulaba la finura 
de un espfritu mucho mas sutil de lo que Voltaire sospechaba. Nues- 
tro filosofo advertirfa mas tarde su error y cargarfa en la cuenta del 
despota ilustrado el disimulo de su veta tiranica. 

Un poco por quedar bien con el Rey de Francia y otro poco por 
conocer la corte de Federico II, en 1744 se encargo de una pequefia 
embajada diplomatica que lo llevo hasta Postdam. Su suerte, como 
encargado extraoficial de tantear la posibilidad de una alianza fran- 
co prusiana contra Inglaterra, no fue buena y volvio a Paris con cua- 
tro versos escritos por Federico, donde el rey de Prusia se burlaba 
irdnicamente del fracasado diplomatico. 

Mme de Pompadour estaba en su apogeo y como gustaba de la 
conversacion con Voltaire lo congracio con Luis XV y no fue extrana 
a las maniobras que lo llevaron a sentarse entre los academicos 
en 1746. 

Tres anos mas tarde murio Emilie du Chatelet de un mal parto. 
Voltaire no habfa sido el autor del embarazo, sino un apuesto militar 
que lo habfa reemplazado provisoriamente en el lecho de su aman- 
te. De cualquier modo se sintio terriblemente afectado por la des- 
gracia y se lamentd en prosa y en verso, sin dejar de trabajar un 
■solo instante en su intensa produccion literaria. 

Tal vez para buscar consuelo acepto una invitacion de Federico 
II y viajo por segunda vez a Prusia en 1750. Su estadfa duro tres 
anos, lo justo para que ambos se convencieran de la dificultad de 
establecer buenas relaciones personales entre el despotismo y la 
filosoffa. Se separaron en los peores terminos, pero algunos anos 
despues reanudaron su correspondencia. Habfan nacido para en- 
tenderse por carta. 

Voltaire habfa hecho una fortuna respetable con sus publicacio- 
nes y supo aumentarla considerablemente con oportunas operacio- 
nes financieras. Cuando volvio de Alemania, antes de entrar en su 
pafs, se detuvo un cierto tiempo en Suiza y en Saboya para admirar 
paisajes y considerar la posibilidad de comprar tierras que le per- 
mitieran tener un pie en Francia y otro en los cantones helveticos. 
En esta situacion geopolftica se podrfa mover con mas facilidad y 
dar rienda suelta a su humor sin estar expuesto a cambiar de resi- 
dencia a cada momento. Ferney nacio de esta necesidad y Voltaire 
se encontro duefio de cinco mil hectareas de terreno con una aldea 
y un par de castillos incluidos en ellas. 

Su actuacion como propietario tuvo exito y su prodigiosa ac- 
tividad fue atrafda por los diversos establecimientos que le sugirio 
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la oosesion del dominio. Construyo, planto, creo fabricas, tambe- 
nas, granjas, y siguio escribiendo sin parar como si fuera dueno de 
varios cerebros y una docena de manos. A las obras de teatro en 
verso anadio, en plena madurez, sus ingeniosos cuentos que son, 
quiza, lo mas vivo de su produccion. 

Fin del viaje 

Ferney, bajo su admirable administracion, se convirtio en una 
suerte de principado: fabricas de tejidos de seda, de relojes, sem- 
bradfos, una iglesia, sin contar parques, jardines y el teatro de su 
residencia particular. La edad no habfa causado detrimento ni a su 
ingenio, ni a su ritmo de trabajo y se puede decir, contra lo que 
suele suceder, que lo habfa aumentado. Los ultimos afios de su lar- 
ga existencia, entre 1760 y 1778, fueron tan prodigos en obras bri- 
llantes como los de su madurez. 

La mayor parte de este tiempo la paso en Ferney ocupado en 
sus dominios, en escribir libros y mantener una de las correspon- 
dencias mas copiosas de la historia. No obstante sintio siempre la 
nostalgia de Paris. Amaba los aplausos y la conversacion de sus sa- 
lones. En febrero de 1778 cedio a la tentacion de hacer una escapa- 
da a la capital de Francia, contrariando el consejo de su medico. Se 
estrenaba su tragedia "Irene" y querfa recoger el tributo triunfal de 
su publico. De acuerdo con sus previsiones el exito fue apoteotico 
y el consejo del medico demasiado acertado. Murio el treinta de 
mayo de ese mismo ano, con la segura conciencia de haber sido 
el frances mas aplaudido de su siglo. 

Emilio Faguet dejo en su biograffa de Voltaire una breve etope- 
ya del escritor que, dentro de su concision, dice todo lo que se 
puede decir de un genio tan versatil. 

"Lo que salvo y rescato a Voltaire es que a pesar de ser apa- 
sionado, rencoroso, celoso y malicioso no era malvado. Tenia buen 
corazon, amaba a los hombres y era capaz de sentimientos piado- 
sos cuando sus odios no lo absorbfan totalmente, cosa que le suce- 
dfa con harta frecuencia. No podia ver sufrir sin enternecerse o in- 
dignarse; le hubiera gustado ver a la gente menos acosada, menos 
perseguida, menos desgraciada de lo que en realidad era, ya fuere 
por sus propias faltas o por la falta de aquellos que debfan condu- 
cirla y gobernarla. Se adhirio a la esperanza de que una buena edu- 
cacion podia mejorar la suerte del hombre en la tierra". 

Esta educacion impoma el equilibrio de una econorma mas Sa- 
na y el destierro de eso que llamaba "supersticiones" dentro de lo 
que inclufa todos los dogmas de la fe cristiana y algunos prejuicios 
propios de su tiempo. 
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Su filosoffa 



El siglo XVIII fue llamado en Francia un siglo filosofico, tal vez 
porque en el domino el espfritu cntico y un lenguaje claro y didac- 
tico que ponfa al alcance del burgues medio los discutibles benefi- 
ces de la duda universal. Si juzgamos de acuerdo con el metro he- 
lenico o el cartabon a que nos acostumbrara el genio aleman, la fi- 
losoffa francesa del siglo XVIII no pasaba de un juego ingenioso y 
superficial en el que emergfan, adobadas al gusto galo, algunas 
ideas inglesas. 

Voltaire fue el mas feliz y lefdo de todos los cnticos de su 
epoca. Su "bagaje" intelectual fue pobnsimo y carecio en absoluto 
del rigor sistematico propio de un filosofo. Apenas tres o cuatro 
ideas repetidas en prosa y verso a proposito de cualquier cosa o 
puestas en la boca de algun personaje inventado para la ocasion 
sin torturar demasiado la fantasia. 

Faguet nos asegura que toda su filosoffa se reduce a una ne- 
gacion: eliminar del pensamiento humano toda referencia a una in- 
tervencion divina en los negocios terrenos. Se trata, como no es di- 
ffcil entenderlo, de un principio tan burgues como el sistema capi- 
talista. Los asuntos humanos mejoraran si la Iglesia deja de inmis- 
cuirse en ellos y los abandona al buen criterio de los interesados. 

Esto no significa que Voltaire fuera ateo. Crefa en Dios y le 
asignaba, con mucho tino, la tarea postuma de castigar a los malos y 
premiar a los buenos. Esta intervencion divina "post mortem" era 
de absoluta necesidad, de otra manera nadie podna confirmar las 
buenas costumbres y lograr la obediencia del rebano. 

La teodicea de Voltaire es sumaria y como odiaba a los fanati- 
cos de cualquier especie, no se tomaba excesivo trabajo para mos- 
trar la existencia de Dios. Cualquiera que no fuere un imbecil podia 
comprenderlo contemplando los efectos asombrosos de la naturale- 
za, las buenas y las malas cosechas, los dfas serenos y las tempes- 
tades, los beneficios y los castigos. Hay un Senor. . . algo eterno, 
porque nada puede venir de la nada. Toda obra en la que se advier- 
ten medios y fines anuncia un obrero. La sola razon prueba la exis- 
tencia de un Ser que ha ordenado la materia de este mundo. 

Pero el argumento mas importante para Voltaire radica en la 
necesidad que se tiene de Dios, porque de El depende la existen- 
cia misma del orden social y la posibilidad de una vida civilizada. 
La idea de Dios no solo es buena porque es verdadera, precisamen- 
te es verdadera porque asf lo exige nuestra idea del bien. Lo dice 
con todas las letras en una carta a un amigo esceptico. 

"El gran objetivo, el gran interes, me parece, no es argumen- 
tar como un metaffsico, sino ver si es conveniente para el bien co- 
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mun de todos nosotros, miserables animales pensantes, admitir la 
existencia de un Dios remunerador y vengador que nos sirva a la 
vez de freno y de consuelo o abandonar esta idea dejandonos ab- 
sorber por nuestras calamidades sin esperanzas y nuestros crime- 
nes sin remordimientos". 

"Mi opinion es util al genero humano, la vuestra es funesta, el la 
puede animar a un Neron, a un bandido — Cartouche en el original — ; 
la mfa puede reprimirlos . . .en la duda en que ambos nos encontra- 
mos no os digo como Pascal: tomad lo mas seguro, porque nada es 
seguro en la incertidumbre. No se trata de apostar, sino de exami- 
nar... iDe que se trata? £Vos o yo? Cuando la opinion que sostengo 
haya prevenido diez asesinatos, diez calumnias, diez juicios inicuos 
sobre la tierra, sostengo que la tierra entera debe abrazarla". 

Dios es util, garantiza la convivencia, frena el orgullo de los po- 
derosos y la envidia de fos pequefios: "si no existiera habrfa que \n- f 
ventarlo". 

Toda su teodicea cabe en este razonamiento y para afirmar me- 
jor sus premisas afiade: "No me gustana estar en manos de un prin- 
cipe ateo que hallara placer en hacerme picadillo en un mortero; 
si yo fuera el soberano no me gustana tener cortesanos ateos cuyo 
interes fuera envenenarme: tomaria contravenenos al azar, todos 
los dfas. Es absolutamente necesario, para los principes y para los 
pueblos, que la idea de un Ser Supremo, creador, gobernador, re- 
munerador y vengador este profundamente arraigada en los es- 
pfritus". 

Para que Dios pueda cumplir con el cometido ultramundano que 
Voltaire le adjudica: castigar a los malos y recompensar a los bue- 
nos, es necesario que el alma humana sea inmortal. Voltaire no es- 
taba seguro, pero el dogma se le impoma como un postulado prac- 
tico. Sin alma inmortal no hay sancion eterna y sin el la no hay so- 
ciedad posible. El orden y la justicia, para sostenerse, exigen un 
Dios y un hombre dotado de espfritu inmortal. 

"Quiero que mi procurador, mi sastre, mis mucamos y mi mu- 
jer crean en Dios, y tengo la sensacion de que asf me enganaran y 
me robaran menos... Todas las naciones civilizadas han admitido dio- 
ses que compensan y castigan. Soy ciudadano del mundo y os re- 
galo todo el universo, incluso mi salud eterna si asf lo deseais, pe- 
ro algo en el hombre debe escapar a la muerte para que haya orden 
y justicia". 

Su metaffsica no va mas alia. En estas afirmaciones condensa 
toda su ciencia teologica, pero deja bien establecido que su Dios 
no se inmiscuye en nuestros negocios, ni interviene en nuestros 
placeres a tftulo de "arruina-fiestas" perenne, como quieren las re- 
ligiones positivas. 
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La religion cristiana no tiene ningun fundamento serio para afir- 
mar su autoridad. Dios jamas se ha dirigido al hombre como quie- 
ren sus ministros. No hay milagro ni gracia, solo existen las leyes 
del universo, los movimientos naturales y la voz de la conciencia pa- 
ra anunciar la voluntad de Dios. Quien viva de acuerdo con estas 
normas impresas en su dinamismo moral, esta seguro de agradar a 
Dios y de salvar asi su alma. 

Eran las ideas de los ilumlnistas ingleses en un contexto lite- 
rario adobado al gusto de Paris. Kant pensara lo mismo, pero lo ex- 
plicara a la alemana, mediante un sistema complicado y dificil, pero 
imprescindible para que las cabezas de los hombres del norte lo 
tomen seriamente. Voltaire se limito al teatro, las cartas, el cuento, 
el libelo y el epigrama y resultaba dificil resistir el encanto de tanta 
facilidad. Nadie leia ya a los teologos y como el proposito evidente 
de Voltaire era combatirlos, en esta tarea gasto todo su ingenio, sin 
sospechar, tal vez, que las consecuencias de su combate irian contra 
sus propositos personales. 

Su critica biblica se inspira en los mismos principios y de el la 
nacio su revisionismo historico. Las extensas sintesls a lo Bossuet, 
sostenidas por el hilo de la inspiracion teologica, fueron sustitui- 
das por una informacion documental mas precisa y detallada. Es di- 
ficil conocer los designios divinos, en cambio podemos saber por la 
propia experiencia que los hechos historicos estan movidos por las 
pasiones de las muchedumbres y en algunas oportunidades por la 
inteligencia de los grandes hombres. 

Voltaire no fue populista. Como todos los ilustrados confiaba 
en la educacion para sacar al pueblo de la ignorancia, pero al mismo 
tiempo pensaba en el como en un nino grandulon y un poco necio, 
a quien es facil convertirlo en imbecil o bribon por poco que se in- 
sista en acariciar su malicia o su ingenuidad. En la alternativa lo 
preferia imbecil, porque asi resultaba menos dafiino. 

Las religiones positivas enganan perpetuamente al pueblo y co- 
mo dominan su imaginacion infantil lo convierten facilmente en fa- 
natico y protervo. Voltaire sabfa que las "cazas de brujas" y las per- 
secuciones rencorosas nacen de convicciones demasiado absolutas, 
por eso prevenia contra ellas y trataba de inculcar un sano escep- 
ticismo capaz de dar lugar a la tolerancia. 

Su deseo de comprender se contentaba con verdades modes- 
tas. seguras e incapaces de hacer el juego a las pasiones. La dife- 
rencia entre una monocotiledonea y una dicotiledonea no inspira el 
proposito de matar a nadie, en cambio lo inspira la conviccion de 
que Dios hablo a unos y a otros no. 

Terminemos con eso — pensaba — "y tratemos de darnos cuen- 
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ta de lo poco que sabemos, sin charlataneria, sin pedantismos, sin 
sometimientos a los tiranos del espiritu o al vulgo tiranizado". 

Las ideas sociales 

Burgues y racionalista en el meollo de su espiritualidad, no es- 
taba convencido de la capacidad de la aristocracia para conducir al 
pueblo por el camino de un orden politico aceptable. En no pocas 
oportunidades se refirio con encomio al sistema de gobierno in- 
gles, pero no era gran partidario del Parlamento y, en su modalidad 
francesa, abominaba de el. Habia en el Parlamento de Paris dema- 
siado jansenista y esta secta le resultaba especialmente antipatica. 

La monarquia en su modalidad absoluta no le era totalmente 
desagradable y aunque admitia la necesidad de reformas, casi to- 
das ellas estaban referidas a la exagerada multiplicidad de dere- 
chos y franquicias que perduraban en Francia como resabio del feu-" 
dalismo. Su sentido del comercio y su exquisita sensibilidad finan- 
cier se sublevaban cuando pensaba en las aduanas internas y en 
las cortapisas regionales que impedian, dentro del territorio Fran- 
ces, el libre curso de las mercaderias. 

Francia, pese a los adelantos del centralismo borbonico, era to- 
davia un mosaico de derechos locales. El rey reinaba sobre todas 
esas regiones, pero cada una de ellas gozaba de prerrogativas que 
impedian la efectividad de una ley y un poder unico. 

Enemigo de la igualdad entre las diversas clases sociales, era 
partidario de un derecho positivo identico para todos. Esta unifica- 
cion juridica favorecia el despotismo. Voltaire no lo ignoraba, pero 
preferia esa consecuencia al abuso sin sistema de los poderes lo- 
cales. El ciudadano de un pais rigurosamente centralizado tiene la 
seguridad de encontrar en todas partes las mismas leyes y aunque 
esto no signifique una ganancia real en sus libertades concretas, 
elimina muchos inconvenientes practicos. 

Critico especialmente la venalidad en la posesion de los cargos 
judiciales. Lo enfermaba la idea de que los jueces fueran duenos de 
sus puestos y usaran de ellos como de un bien familiar. Si alguien 
le hubiera hecho conocer los beneficios que nacian de un cargo al 
margen de las presiones estatales, se hubiese despachado contra la 
excesiva libertad de los jueces y de su capacidad para hacer un po- 
co lo que les viniere en ganas. 

Fueron mas felices sus criticas al sistema procesal en materia 
de delitos y mas conformes a la filantropia que se abria paso en la 
concepcion de las instituciones penales. Sus intervenciones perso- 
nales en algunos casos particularmente ruidosos son por todos co- 
nocidas. Tenia un gran sentido de la publicidad y no intervenia ja- 
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mas en favor de alguien sin hacer sonar, urbe et orbi, las trompe- 
tas de la propaganda. 

Maxime Leroy en su "Histoire des idees sociales en France" ha- 
ce calurosa alabanza de la correspondencia de Voltaire como docu- 
mento viviente de la historia social de su tiempo. 

"Es la confesion cotidiana de un alma extraordinaria y el cua- 
dro mas vivo y apasionado de la epoca". 

Esta alma apasionada no pertenecfa a la especie de revoluciona- 
rios piadosamente inclinada sobre la miseria popular. Ataco con ver- 
bo inimitable los abusos del poder, pero no lo hizo porque abomina- 
ra del poder en cuanto tal, sino porque no le gustaba el modo como 
se ejercfa. En su "Dictionnaire Philosophique" afirma que "liberty 
and property" es el grito ingles por antonomasia y lo prefiere a 
"San Jorge y mi derecho" o a "Saint Denis et Mont Joie". El grito 
ingles "es el grito de la naturaleza". 

Dinamos mejor: de la barriga, para senalar el organo que na- 
turalmente lo inspira, pero Voltaire no hubiera querido lastimar a 
sus amados sajones con una sospecha tan baja. La propiedad redo- 
blaba el esfuerzo del hombre y era menester convertirla en un pri- 
vilegio solo accesible a la capacidad. Leroy cita una frase de More- 
Mot donde se resume todo el pensamiento politico de Voltaire: "hu- 
biera adorado y celebrado un rey absoluto capaz de reformar la re- 
ligion, el clero y las cortes soberanas". 

Tal vez convendria anadir: que hubiere respetado a Voltaire y 
lo hubiese tenido por consejero en todos sus negocios espirituales. 
Tuvo la oportunidad de conocer un soberano en la Imea de sus pre- 
ferencias, Federico II de Prusia, sin que el resultado de su relacion 
fuera demasiado halagador para sus gustos. 

Su amistad con Federico fue echada a perder por una razon tem- 
peramental y no Ideologica. En sus ideas Voltaire siguio la Ifnea de 
la burguesfa en tanto busco una reforma del poder que favoreciera 
el auge del capitalismo y estableciera un orden donde las finanzas 
y el comercio pudieran crecer sin trabas de privilegios estamenta- 
les y corporativos. 

Faguet cita una pagina poco conocida de Voltaire titulada "Elo- 
gio historico de la razon" donde nuestro filosofo pone en escena la 
"Verdad" y la "Razon" que conversan a proposito del gobierno y de 
las reformas convenientes para que la monarqufa francesa alcance 
el brillo que tuvo durante el reinado de Luis XIV. Voltaire amaba al 
"Rey Sol" y de no haber sido por las insanias que le inspiro la fa- 
mosa cabala de los devotos, lo hubiese propuesto como modelo pa- 
ra cualquier regimen monarquico. 
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La "Verdad" asegura: "Oigo todavfa proferir cerca mfo, en to- 
dos los tribunales, estas notables palabras: no citaremos jamas a 
los dos poderes, porque no puede existir mas que uno: el del Rey o 
la ley en una monarqma; el de la Nacion en una Republica. . .". 

"La 'Razon' le responde: Hija mfa, comprendeis bien que deseo 
poco mas o menos lo que vos deseais, todo esto exige tiempo y re- 
flexion. Siempre quede contenta cuando en mis aflicciones obtuve 
solamente una parte del alivio que necesitaba. . . Confieso que solo 
puedo hablar bien del tiempo presente a pesar de que tantos auto- 
res no hacen mas que alabar el pasado. Debo ensefiar a la posteri- 
dad que en nuestra epoca se aplico en Europa el arte de mejorar las 
tecnicas y las virtudes que endulzan las amarguras de la vida. Me 
parece que en general se hizo mucho para pensar de un modo mas 
solido que antes. . . Todavfa se ha hecho mas en moral: se ha osa- 
do pedir justicia a las leyes, contra las leyes que habfan condenado 
la virtud al suplicio, y esta justicia ha sido obtenida en muchas opor- 
tunidades. En fin se ha osado pronunciar la palabra tolerancia jy 
bien! Mi querida hija, gocemos de estos bellos dfas; permanezca- 
mos aquf si ellos duran. Si vuelven las tormentas volvamos a nues- 
tros pozos". 

Faguet dice que esta fue la revolucion con la que sofio Voltaire 
en 1774. Era modesta y olfa un poco a simple reformismo. Voltaire 
fue demasiado superficial para advertir los lazos vivos que unen 
una civilizacion a su sistema religioso y no sospecho, en ningun 
momento, la tempestad que incubaba su ironfa, ni la falta total de 
valor que tenia su pobre defsmo para sostener un orden social en 
vfas de caer. 

RUBEN CALDERON BOUCHET 
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NOTA PREVIA 

Vayan algunas aclaraciones relativas a la arquitectura de los 
versos que siguen. Es facil advertir, por lo pronto que cadi 
m.ster.0 incluye diez dfsticos, numero este equivalente a S 
nrn e ^ naS T j=° m P° nen "da tramo del Rosario 1 f " uanto al 
procedimien to de repetir en ' la estrofa siguiente las uTt mas 
palabras de la anterior, quiere sugerir el mecanismo utTizadoTor 

nt e rm P H U in 9emaneS ^ memot " izar ^s narraciones que, poVsu 
intermedio, se conservaron por tradicion oral. Tal procedimiento 
acudia a la repeticion de una palabra-llave, con la cual sL dau 
suraba un perfodo del relato y se abrfa aquel que To sugS" 
^ b n e n 7' r f eC ° rdar que pasaron bastantes anos antes que los 

cSSosa^ S p U re^ * ^ de 6Sta iMs ™ oral. 
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DEL G O Z O 



Seria de manana, tal vez -por mediodia 

o hacia elfin de la tarde; no se cuando seria. 

No se cuando seria, pero no es desatino 
suponer un crepusculo igual al que imagino. 

Imagino el ocaso, los olivos, la vina, 

el pueblo donde viven el varon y la nina. \ 

El varon y la nina que ya se han desposado 
pero es nina la nina y el varon es honrado. ' 

El varon es -.honrado, de varones ejemplo, 
y respeta los votos de la nina en el templo. 

En el templo la nina se le ha ofrecido a Dios, y%t 
y quizas ese voto lo hayan hecho los dos. 
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Lo hayan hecho los dos, que se quieren de veras; 
ella cuida la casa, el labra las maderas. 

El labra las maderas, ella reza y trabaja, 
cuando un angel del cielo desde el cielo se baja. 

Desde el cielo se baja trayendo una propuesta 
que responde la nina con turbada respuesta. 

Con turbada respuesta dicha en tono projundo 
y el Verbo se hizo came y habito en este mundo. 

II 

Ya camina la nina, ya camina caminos 

de sol y de espejismos, de laureles y espinos. 

De laureles y espinos, de palmeras y canas, 
caminos que conducen a lejanas montanas. 

A lejanas montanas de tierra palestina 
donde va presurosa la nina que camina. 

La nina que camina con un aire discreto 
mientras crece en su sangre la sangre del secreto. 

Del secreto mas grande que se haya revelado, 
del secreto mas dulce que nadie haya guardado. 

Guardado como guarda su secreto divino 
la nina que, discreta, camina su camino. 

Su camino que sube con rumbo al sitio aquel 
en donde se prolonga la espera de Isabel. 

De Isabel, expectante, que estd en su sexta luna 
y agradece la gracia que encierra esa jortuna. 

Fortuna acrecentada cuando se hace escuchar 
el amable saludo de la nina al llegar. 

Al llegar permitiendo que alii se hayan reunido 
el que fue Precursor y el que jue Precedido. 

Ill 

La noche es tan azul como azul es la noche 
si el azul firmamento de azul hace derroche. 

De azul hace derroche la noche en su janal 
que sostiene los astros de la noche oriental. 
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De la noche oriental donde jalta una estrella 
que pronto ha de encenderse, metaforica y bella. 

Metaforica y bella la estrella ha de brillar, 
senalando que el tiempo ya llego a madurar. 



Ya llego a madurar el tiempo de la espera; 

ya hay silencio en los cielos, la tierra calla entera. 

La tierra calla entera, no hay metal que retina: 
la nina va a ser madre sin dejar de ser nina. 

Sin dejar de ser nina la nina ha dado a luz, 
para darle sentido al signo de la cruz. 

Al signo de la cruz, que desde ese momento 
se funde con los signos del gozo y del contento. 

Del gozo y del contento que inundan las alturas, 
que cantan en la tierra, los mares, las criaturas. 

Las criaturas que pueblan el campo y la ciudad: 
en la gente sencilla, de buena voluntad. 



IV 

EI varon y la nina caminan otra vez: 
eran dos al llegar, al partir ya son tres. 

Al partir ya son tres, si bien llegaron dos, 
porque llevan con ellos a un ninito que es Dios 

A un ninito que es Dios y que fue visitado 
por pastores y reyes venidos de otro lado. 

Venidos de otro lado con un cortejo inmenso, 
cargados con el oro, la mirra y el incienso. 

El incienso que erige su humareda ligera 
en el templo al que llega la familia viajera. 

La familia viajera que dejo atrds al buey 
y al burro del portal para cumplir la ley. 

Para cumplir la ley con extrema finura: 
asx se purijica la nina toda pura. 





La nina toda pura que despues ha ojrendado 
dos tortolas en pago de quien todo lo ha creado. 



De quien todo lo ha creado, Senor de la Creadon, 
y que escucha el anuncio que anuncia Simeon. 

Que anuncia Simeon cuando ha visto una espada 
de dolor en el alma de la nina clavada. 

t-i >*. 



En cierta caravana que desciende una cuesta 
la nina y el varon regresan de la fiesta. 

Regresan de la fiesta, creyendo cada uno 

que el otro lleva al nino ... y no va con ninguno. 

Y no va con ninguno su nino de doce anos: 
afanosos lo buscan entre propios y extranos. 

Entre propios y extranos lo buscan el varon 
y la nina, apretado de angustia el corazon. 

Corazon de la nina que guarda tantas cosas 
del cielo y de la tierra, a veces misteriosas. 

A veces misteriosas, igual que este incidente: 
el nino no aparece en medio de la gente. 

En medio de la gente, ni en las calles, ni en 
las plazas ni las casas, alia en Jerusalen. 

Alia en Jerusalen, donde han vuelto a buscarlo: 
recien al tercer dia logrardn encontrarlo. 

Logrardn encontrarlo, sentado entre los viejos 
doctores de Israel que lo escuchan perplejos. 

Que lo escuchan perplejos, sin llegar a entender 
como pudo aquel nino reunir tanto saber. 




EL DOLOR 

1 ... 

Hay una luna turbia que dibuja con tiza 
los troncos retorcidos, las hojas de ceniza. 

Las hojas de ceniza y los mapas esquivos 
que simulan las sombras al pie de los olivos. 

Al pie de los olivos donde un hombre, postrado, 
se dirige a su padre con acento angustiado. 

Con acento angustiado pregunta si es posible 
no tener que beber de aquel cdliz temible. 

De aquel cdliz temible, de aquel cdliz amargo, 
que por venir del padre acepta sin embargo. 

Acepta sin embargo y acepta de ese modo 
poner sobre sus hombros todo el peso del lodo. 

Todo el peso del lodo y la sangre y la envidia 
y el odio y las traiciones de la humana perfidia. 

De la humana perjidia que asume en consecuencia 
quien resulta dechado de amor y de inocencia. 

De amor y de inocencia, sin mancha ni defecto: 
perfecciones divinas en el hombre perjecto. 

En el hombre perjecto que esa noche agoniza 
bajo una luna turbia, turbia luna de tiza. 



*\ ■ - ; 
II 

Bajo la luna turbia va llegando una turba . 

que el silencio del huerto con sus voces perturba. 

Con sus voces perturba la turba aquel lugar 
donde agoniza el hombre que vienen a buscar. 

- 

Que vienen a buscar para llevarlo preso 

y que un amigo entrega con la traicion de un besb. 

Un beso traicionero que identijica al hombre 

cuyo nombre es mds alto que cualquier otro nombre. 

N ombre que ha pronunciado cuando dice quien es, 
al responder, sereno, la pregunta del juez. 
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Del juez que lo remite a otro juez, decadente, 
que ya ordena azotar al que sabe inocente. 

Inocente es el hombre cuya espalda se llena 
de amapolas de sangre y rosas de gangrena. 

Y rosas de gangrena y un jardin de rubi, 
florecido en la came del que llaman Rabi. 

Del que llaman Rabi, transjormado en despojo 
por feroces verdugos que golpean a su.antojo. 

Que golpean a su antojo, mientras una bandada 
de arcdngeles adora la sangre derramada. 



Ill 

Sayones y soldados — enjurecida grey — 
resuelven a Jesus disfrazarlo de rey. 

Rey de burlas, ungido con odio y con jarana, 
al que ponen por manto sucio harapo de grana. 

Sucio harapo de grana, de purpura fingida, 

que con liquida purpura se ha empapado en seguida. 

En seguida le pone una cana en la mano, 
grotesco simulacro de un cetro soberano. 

Soberano doliente, coronado de espinas 
por mano de verdugo, por manos asesinas. 

Por manos asesinas, levantadas mas tarde 

en torpe plebiscito que fuerza a un juez cobarde. 

Cobarde magistrado que puso a plebiscito 
elegir el amor u optar por el delito. 

Optar por el delito, sellando asi la suerte 
del amor encarnado, que condenan a muerte. 

Que condenan a muerte, con muerte de homicida: 
recibird la muerte el creador de la vida. 

De la vida que pronto quitardn a Jesus 
para darnos la Vida con su muerte en la cruz. 



— 62 — 



El sol es un incendio que incendia casas viejas, 
que incendia viejas piedras en las viejas callejas. 

En las viejas callejas donde se ha congregado 
un gentio maloliente, griton y abigarrado. 

Griton y abigarrado, no conserva vestigios 

de aquellas multitudes que imploraban prodigios. 

Prodigios olvidados por esta multitud 
signada por el odio y por la ingratitud. 

Ingratitud en torno de Cristo solitario, 

que con la cruz a cuestas camina hacia el Calvario. 

Camina hacia el Calvario sosteniendo el madero 
y que caerd tres veces en el duro sendero. 

Sendero donde espera su madre atormentada, 
quien cambia con el hijo una larga mirada. 

Mirada a cuyo influjo se detiene un minuto 
la marcha de los astros en silencio absoluto. 

Absoluto dolor de la madre que gime 
y dolor absoluto del hijo que redime. 

Redime aquel dolor del hijo y el dolor 
de la madre resulta dolor corredentor. 

V 

De entre la muchedumbre se adelanta Veronica, 
cuyo lienzo recoge la faz de Cristo, agonica. 

Agonica es la marcha de Cristo, se sostiene 
apenas, con la ayuda de Simon de Cirene. 

De Simon de Cirene, de mujeres en duelo 
que llorando a su paso le dan pobre consuelo. 

Le dan pobre consuelo que consolo a Jesus, 
ya cosido con hierros al leno de la cruz. 

La cruz que han levantado, de manera que asi 
Jesus levante al mundo y lo atraiga hacia si. 

Y lo atraiga hacia si, igual que al corazon 
del ladron convertido, de aquel feliz ladron. 



Ladron que se robara el cielo en un momento, 
mientras Cristo nos deja su madre en testamento. 

Testamento concreto: ahi tienes a tu.hijo, 
ahi tienes a tu madre, fue todo lo que dijo. 

Fue todo lo que dijo para darnos su madre. 
Y despues el espiritu le entregaria a su Padre. 

A su Padre que cumple de ese modo la f gran 
promesa redentora formulada ante Addn. 




Y LA GLOR I A 

I 

Dios ha muerto: la jrase resulta dura y fuerte. 
Dios murio en un cadalso, murio de mala muerte. 

Murio de mala muerte, murio muerte de esclavos. 
Dios murio en un patibulo, taladrado con clavos. 

Con clavos que han quitado de sus manos y pies 
para bajar el cuerpo del cadalso, despues. 

Despues de atravesar su corazon ya muerto; 
despues que las tinieblas todo el mundo han cubierto. 

Han cubierto el cadaver de Dios con un sudario 
y han corrido una piedra que clausura el osario. 

El osario, el sepulcro, donde estd de vigia 
un grupo de soldados hasta el tercero dta. 

Hasta el tercero dia, cuando pudieron ver 
a Cristo levantdndose como un amanecer. 

Como un amanecer radiante de mil soles; 
como un deslumbramiento de infinitos crisoles. 

Infinitos crisoles derritiendo oro puro 

de las llagas de Cristo son un simil oscuro. 

Son un simil oscuro, son metdfora inerte, 

de Cristo que triunfante regresa de la muerte. 



II 

La noche se diluye, crece un trazo celeste 
que apaga las estrellas situadas hacia el este. 

Hacia el este clarea cuando llegan al huerto 
mujeres que se encuentran con el sepulcro abierto. 

Abierto estd el sepulcro, no queda ni un soldado: 
conjorme a su pdlabra Cristo ha resucitado. 

Cristo ha resucitado, resucito Jesus; 

lo sabrdn dos viajeros camino de Emaus. 

Camino de Emails Jesus les aparece: 
quedate con nosotros, Senor, porque anochece. 
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Anochece una vez y otra vez y otra mds. 
Pasan cuarenta dias. Ya no duda Tomds. 

Tomds que ya no duda pues le han sido ofrecidas 
a sus manos incredulas las divinas heridas. 

Las divinas heridas, la terrible serial 
que signara la came de Jesus, inmortal. 

Inmortal, victorioso, ya Cristo sube y sube; 
asciende hacia la Gloria. . . Lo ha ocultado una nube. 

Lo ha ocultado una nube que vela su jigura. 
Los discipulos siguen contemplando la altura. 

Ill 

Jesucristo ha subido victorioso a la Gloria. 
Prosiguen los discipulos con su pequefia historia. 

Con su pequefia historia que Cristo in^rrumpiera. 
Retoman los discipulos un trabajo cualquiera. 

Un trabajo cualquiera, Pescadores los mas, 
publicano algun otro, labradores quizds. 

Quizds intentarian volver a sus rebafios, 

a sus barcas, sus siembras, dejadas por tres anos. 

Tres anos de aventuras, de aventuras divinas, 
tras los pasos de Cristo por tierras palestinas. 

Por tierras palestinas, por Palestina entera, 
que ahora los observa mientras dura la espera. 

Espera en la que esperan al Espiritu Santo. 
Espera que transcurre rezando mientras tanto. 

Rezando mientras tanto, pidiendo que el ordculo 
se cumpla y es por eso que estdn en el Cendculo. 

Estdn en el Cendculo, Maria los acompafia, 
cuando sopla una fuerza poderosa y extrafia. 

Extrafia y prodigiosa tormenta que ante el ruego 
de sus lenguas responde con cien lenguas de fuego. 
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IV 



Borrachos, embriagados de inefable licor, 
conocen los discipulos la embriaguez del Amor. 

Del Amor y el Saber, que con firme certeza 
abrasan sus entranas y aclaran su cabeza. 

Su cabeza alumbrada por la llama que es 
desde entonces el simbolo de aquel Pentecostes. 

Pentecostes, principio del mayor cometido 

que nadie se haya impuesto, que nadie haya emprendido. 

Emprendido al amparo de palabras urgentes, 
que ordenan predicar al mundo y a sus gentes. 

Gentes de toda laya que tras arduos desvelos 
recibirdn noticias del Reino de los Cielos. 

De los cielos abiertos donde sube Maria, 
transportada por dngeles que cantan su alegria. 

Que cantan su alegria, llevando en cuerpo y alma 
a la que hace tres dias se durmiera con calma. 

Con calma nuestra Madre se ha quedado dormida; 
los dngeles la llevan por liviana avenida. 

Avenida del aire, por claros escalones 

del viento que conducen a elevadas regiones. 



La Gloria resplandece con todos sus tesoros. 

Los Angeles, jerdrquicos, se ordenan en sus coros. 

Coros de principados, tronos y querubines, 
potestades, arcdngeles y ardientes serafines. 

Serafines ardientes, dominaciones bellas. 
Patriarcas y profetas, doctores y doncellas. 

Doncellas virginales y madres generosas, 
soldados y artesanos, legiones numerosas. 

Legiones numerosas de reyes y operarios, 
sacerdotes y ninos, semejantes y varios. 

Semejantes y varios se han reunido los santos, 
con aureolas, con palmas, con coloridos mantos. 



Mantos de oro y de esmaltes, total felicidad, 
de los santos que adoran la Santa Trinidad. 

Trinidad misteriosa, majestad Una y Trina, 
Personas diferentes en la Unidad divina. 

Divina Trinidad, santisima y suprema, 
que corona a Maria con suprema diadema. 

Diadema en que no jalta ninguna perfection, 
pues la cine Maria, Reina de la Creation. 



JUAN LUIS GALLARDO 



DEL AMOR Y LA AMI ST AD * 



1 . La nocion de amistad 

"Ahora podrfamos hablar sobre la amistad.. ." (1). Los libros Vill 
y iX de la Etica de Aristoteles presentan una serie bien nutrida de sig- 
nificados analogicos del termino "amistad". Philfa designa tanto la (n- 
tima relacion entre dos personas que se conocen y se aman, como la 
vinculacion mas o menos lejana que existe entre gobernantes y subdi- 
tos. En algunos pasajes el vocablo aparece con una concentration tema- 
tica que incluye circunstancias muy concretas; otras veces, mas diluido, 
significando cualquier "asociacion", siquiera ocasional, como entre co- 
merciantes y viajeros, y mas universalmente, la raiz de todos estos mo- 
vimientos anfmicos: el movimiento fundamental de un ser humano ha- 
cia otro. Se podrfan leer estos libros con el designio de construir un 
catalogo de tales acepciones y ordenarlas jerarquicamente, "per prius 
et posterius", segun realicen con mayor o menor plenitud el concepto 
de amistad, la "ratio amicitiae". 

Para hablar de la amistad es ineludible referirse antes al amor. 
"La amistad es amor de mutua benevolencia, fundado en una cierta 
comunicacion". Asf introduce Pedro de Bergamo en su "Tabula Aurea" 
(2) un texto de Santo Tomas de Aquino, que afirma: "La amistad ana- 
de al amor la reciprocidad (mutuam redamationem) y la mutua comu- 
nicacion" (3). 

La amistad no es simplemente amor o deseo del bien del amigo 
(boulesis agathou) (4), sino que supone reciprocidad en el amor: reda- 
matio, antiphflesis. Tampoco es pura benevolencia (eunoia), que con- 
siste mas bien en el afecto interior. No se trata, por tanto, de una se- 
creta simpatia, sino de un "quererse bien" mutuo y por tanto conscien- 
ce Estas notas de estudio. redactadas hace mas de una decada y apenas retocadas ahora para 
su publicacifin, no pretenden originalidad ni rigor cientffico. Se trata, simplemente, de una me- 
ditacion sobre algunos textos-fuente. Por eso, se omite toda referenda a la inmensa bibliogra- 
ffa que existe sobre un tema que, como lo demuestra la historla de las doctrinas, se revela 
inagotable. 

(1) Ethica Nicomachea VIII c. 1 1155 a 3. Ed. L. Bywater, Oxford University Press, 1957 (— 
Scriptorum Classicorum Bibllotheca Oxoniensis) . 

(2) In opera S. Thomae Aqulnatls Index seu Tabula Aurea... Ed. fototypica. Roma, Paullnae, 
1960, p. 68. 

(3] Summa Theologiae [-11, 65, 5. 
(4) Eth. Nic. VII c. 2 1155 b 29. 
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te, manifiesto, voluntario (5), en virtud de fines: por el bien mismo, el 
placer o la utilidad, segun la distincion clasica (6). Y esto exige una 
"comunicacion" (koinonfa), es decir, tener cosas en comun (koina ta phf- 
ion) (7) en un ambito vital que se comparte. Esta "comunicacion", se- 
gun veremSs, se verifica en el origen y en el ejercicio mismo de la 
amistad. Y asf tenemos lo que Aristoteles llama "ta philika" ("propria 
amicitiae", "opera amicitiae", dira Santo Tomas), lo propio de la amis- 
tad, sus cosas u obras, segun las cuales podemos mensurarla: "Hay 
grandes amistades: las que unen a aquellos que tienen mucho en co- 
mun; y amistades menores, como las de quienes tienen en comun muy 
pocas cosas... Si faltara completamente la comunicacion, no podrfa 
darse amistad" (8). 

Al aplicar la teorfa aristotelica de la amistad al estudio de la virtud 
teologal de caridad, el Doctor Angelico recoge todos' los datos que ne- 
mos evocado: "No cualquier amor tiene razon de amistad, sino aquel 
que entrana benevolencia . . . Pero no basta la benevolencia para la no- 
cion de amistad: se requiere una cierta reciprocidad en el amor (mutua 
amatio), ya que el amigo es amigo para el amigo (amicus est amico ami- 
cus). Y esa mutua benevolencia se funda en alguna comunicacion" (9). 

i 

1 . De la amistad al amor 

La amistad es indispensable para la vida, es lo mas necesario, sen- 
tencia otra vez el viejo de Estagira: "anankaiotaton eis ton bfon" (10). 
Y es tambien algo bello (kalon), es decir, digno de alabanza y signo 
de grandeza y plenitud humana. "Segun la opinion comun, hombres 
buenos y amigos se identifican" (11). 

En efecto, el hombre es un ser social (politikon), hecho por la na- 
turaleza misma para convivir (syzen pephykos) (12). Por eso, la vida 
es penosa para quien vive solo (13). 

Es que en el obrar del hombre, o tal vez podnamos decir que en 
su mismo ser, hay impreso un movimiento de comunicacion, de tras- 
cendimiento de sf. La estructura del sujeto humano esta como constitu- 
tive y necesariamente abierta a la alteridad, porque todo el es profun- 
di Scriptum super Sententiis, 1. Ill, d. 27, q. 2, a. 1: "La amistad anade al amor... la 
eleccion". 

(6) Cf. In VIII Ethicorum Aristoteiis Ad Nicomachum Expositio, lectio 2. Ed. R. M. Spiazzl, 
Taurini-Romae, Marietti, 1949, n. I552. 

(7) Eth. Nic. Vlll c. 9 1159 b 31. 

(8) In Vlll Ethic, lectio 9, n. 1661: "Amicitiarum quaedam sunt malores, scilicet inter iilos 
qui habent plura communia; et quaedam amicitiae sunt minores, ut quae sunt inter ilios qui In 
oaucioribus communicant. . . Si nulla esset communicatio non posset esse amicitia". 

(9) li-ll, 23, 1. 

(10) Eth. Nic. Vlll c. 1 1155 a 4. 

(11) lb. 29 ss. 

(12) Eth, Nic. IX c. 9 1169 b 18. 

(13) lb., 1170 a 5. 
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da, metafisicamente, apertura al ser. Platon, en el Symposion, registra 
una explicacion mftica del amor humano, fundada en la antropogoma 
de Empedocles y atribuida en el dialogo al comediante Aristofanes (14). 
En el origen de la condicion actual del hombre ha sucedido una parti- 
cion desdichada y penal que lo constituye como ser esencialmente di- 
viso, inacabado. Mas que "anthropos" somos "symbolon anthropou", 
una contrasena o tessera de nosotros mismos, cada uno en busqueda 
de su fraccion complementaria. El amor seria entonces una fuerza cua- 
sicosmica o tendencia a la unidad, como nostalgia de algo primitiva- 
mente poseido. iQue busca el que ama? "Que por su union y fusion 
con el amado, de dos seres lleguen a ser uno. . . La causa esta en que 
as( era nuestra primitiva naturaleza: eramos de una sola pieza. Por eso, 
desear tal unidad y procurarla, se llama amor". El eros, implantado en 
el corazon de los hombres, tiene por mision replasmar la totalidad, reu- 
nir nuestra natura original, "de dos seres hacer uno y curar (iasasthai) 
la naturaleza humana" (15). 

Este mito encierra sensiblemente la expresion de una realidad de 
hecho incuestionable. Se trata de explicar el amor humano a partir de 
sus formas mas primarias; se lo enmarca en un ambito cosmico, donde 
surge mas aguda la analogia que existe entre la inclinacion de la natu- 
raleza insensible, el apetito de la naturaleza sensible y el querer de la 
naturaleza racional. Se trata de explicarlo como fruto de una radical 
"alienacion" de quien no puede, en su existencia concreta y determi- 
nada, realizar (ntegramente las virtualidades que encierra su misma 
esencia especifica. La tendencia que brota de esa tension es busqueda 
de complecion, de unificacion, de acabamiento. De acuerdo con esta 
concepcion, el trascendimiento es colmaclon o subsanacion de una in- 
digencia. 

En el discurso de Diotima, tambien en el Symposion, Platon en- 
saya otra ilustracion mftica de esta misma realidad. Amor, hijo de Pe- 
n(a (la Pobreza) y de Poros (el Recurso), aparece con el estigma de sus 
progenitores, a la vez sobreabundante y miserable: "companero Inse- 
parable de la pobreza, rudo y escualido, indigente y mendigo", pero 
tambien "fertil en recursos", valeroso, intrepido y diligente (16). 

La doctrina medieval sobre el amor, que recoge la herencia clasi- 
ca y su primera asimilacion patnstica, constituye una verdadera cien- 
cia del amor cristiano. "El arte de las artes es el arte de amar". Esta 
frase, que suena a Ovidio (. . . jy a Erich Fromml), pertenece a un 
monje del siglo XII, Guillermo de Saint-Thierry, quien comienza as( su 

(14) Banquete 188 e ss. Platon, Oeuvres Completes, T. IV, 2e partle. Le Banquet. Texte etabli 
et traduit par L. Robin. Paris, Les Belles Lettres, 1979, p. 29ss. Trad. cast, en: Platon, Obras 
Corr.pletas. . . 2 ed. Madrid, Aguilar, 1972, p. 574ss. 

(15) Banquete 191 d. Trad. cast. p. 576. 

(16) lb. 202 c ss. Trad. cast. p. 584. 



tratado "Sobre la naturaleza y dignidad del amor" (17). En dicha doctri- 
na se puede discernir algo as[ como un movimiento dialectico en la 
consideracion del hombre y del amor humano, dialectica que determi- 
na y otorga rasgos muy particulares a este nuevo "ars amandl". Pri- 
mer aspecto: Se describe un estado de hecho, consubstancial a la con- 
dicion actual del hombre: "El amor es infundido naturalmente en el al- 
ma por el autor de la naturaleza, pero despues de haber abandonado 
la ley de Dios, necesita ser ensenado por el hombre" (18). En esta H- 
nea, la tendencia del hombre es mantenimiento en la existencia (amor 
sui ipsius) y deseo de todo lo que le es necesario (amor concupiscen- 
tiae), en persecucion de una satisfaccion fugitiva, de una paz, cons- 
tantemente rehusada, que colme la indigencia y procure reposo a su 
deseo (requies desiderii). "Infundido naturalmente por el autor de la 
naturaleza...", segun la analogfa cosmica que antes senalabamos y 
que procede, en los doctores medievales, de San Agustm: "Nuestro re- 
poso es nuestro "lugar". . . Todo cuerpo tiende, en virtud de su peso, 
al lugar que le es propio. Un peso no tiende necesariamente hacia 
abajo: tiende al lugar que le es propio. El fuego sube, la piedra cae: 
uno y otro son llevados por su peso, y buscan su lugar... Lo que 
no esta en su sitio se agita hasta que habiendolo encontrado, alcance 
el reposo. Mi peso es mi amor; dondequiera soy llevado, es el quien 
me arrastra" (19). Y Guillermo explicita con estas palabras: "Tambien 
el propio peso mueve al hombre llevando naturalmente su espfritu ha- 
cia arriba y su cuerpo hacia abajo, cada cual al lugar, al fin que le co- 
rresponde" (20). En tal estado de hecho, el amor comienza por ser 
egofsmo y amor carnal; por tanto, por haber perdido la pureza de su 
origen, donde el mismo se ensena a quienes le son dociles, debe ser 
objeto de un aprendizaje ("opus iam habet doctore homine"), de un 
arte que es esencialmente ascesis, sublimacion, conversion ("docendus 
est. . . ut purgetur"). 

Segundo aspecto: Centrar la atencion en el origen mismo del 
amor, en un estado "de iure", donde no es alcanzado por los afectos 
bastardos que ponen remora a su nobleza primigenia (21). Dios, que es 
amor, engendra en sf mismo el amor y lo produce, lo causa en las crea- 
turas al crearlas, como imagen y participacion del mismo amor que El es. 
"Ante todo, el lugar de su nacimiento es Dios. AlH ha nacido, allf se ha 

(17) Guillaume de Saint-Thierry, Deux traites de I'amour de Dieu . De la contemplation de 
Dieu. De la nature et de la dlgnlte de I'amour. Textes, notes critiques, trad, par M. — M. Davy. 
Paris, Vrin. 1953. Trad, cast.: De la contemplacidn de Dios. De la naturaleza y dignidad del 
amor. La oracion. Azul, Monast. Ntra. Sra. de los Angeles, 1976 (— Padres Cistercienses, 1). 

(18) De natura et dignitate amoris, 3. Trad. cast. p. 85. 

(19) Confessiones XIII, 9. S. Augustin, Confessions, Texte etabll et traduit par P. de Labrlolle. 
2 ed. rev. et corr. Paris, Les Belles Lettres, 1937, T. 2 p. 373: "Requies nostra locus noster... 
Corpus pondere suo nititur ad locum suum. Pondus non ad Ima tantum est, sed ad locum 
suum. Ignis sursum tendit, deorsum lapis. Ponderibus suis aguntur, loca sua petunt... Minus 
ordinata inquieta sunt: ordinantur et quiescunt. Pondus meum, amor meus; eo feror, quocumque 
feror". 

(20) Op. cit., 1. Trad. cast. p. 84. 

21) lb.: "nisi naturalis eius ingenuitas adulterinls aliqulbus affectibus prepedlta fuerlt. . ". 
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alimentado, alH ha crecido; all( es ciudadano, no extranjero sino native 
Ahora bien, si se quiere hablar de su nacimiento: como Dios Trinidad ha- 
bfa creado a| hombre a su imagen, formo en el una semejanza de la Tri- 
nidad. . . gracias a ella este nuevo habitante del mundo, cual semejan- 
te que torna naturalmente a su semejante, podrfa, si quisiera, adherir 
indisolublemente a su principio, a Dios su creador" (22). 

Tambien San Bernardo fija su contemplacion en ese origen abso- 
luto del amor: "Gran cosa es el amor, con tal que vuelva a su princi- 
pio, si devuelto a su origen, si vertiendose de nuevo en su fuente, to- 
rna siempre de ella de donde continuamente fluya" (23). 

El amor, asf considerado, procede de Dios y vuelve a Dios, descri- 
biendo un cfrculo sagrado (24); es la voluntad que "segun el progreso 
de las virtudes" —como ensena el "arte" cisterciense— , crece en amor, 
amor que se hace caridad, caridad que acaba en sabidurfa (25). Toda 
la vida humana esta como tensada por esta dialectica: amor egofsta — 
amor desinteresado (amor concuplscentiae — amor benevolentlae), y el 
corazon del hombre atrafdo hacia uno u otro polo, como bellamente 
observa el abad Guillermo: "el corazon, ubicado por el autor de la 
naturaleza en un espacio estrecho del cuerpo, casi en el centre. ." (26). 

Pero tambien el amor del hombre deviene absoluto, y su esencia 
se realiza cabalmente, cuando es amor a la manera de Dios, difusion 
de su bondad creadora. Y asf, esta fecunda doctrina medieval nos per- 
mite entender la tendencia constitucional del hombre a trascenderse 
a si mismo, no ya como colmacion de indigencia sino mas bien como 
donacion de sobreabundancia. La relacion de amor y amistad arrai- 
gada en una semejanza, entre imagenes creadas del amor trinitario, co- 
mo una complacencia del ser en el ser: "anthropo hediston anthro- 



De este modo, aquella "necesidad" de la amistad, el "anankaio- 
taton eis ton bfon" de Aristoteles, adquiere un perfil nuevo, mas pro- 
fundamente etico. 

3. La semejanza, unidad incoada, origen del amor 

Una explicacion ultima del amor, y por tanto tambien de la amis- 



(22) Op. cit., 5. Trad. cast. p. 89. 

(23) S. Bernardi Opera. Romae, Ed. Cisterciense, 1958. Vol. 2 p. 300. Sermones super Cantica 
Canticorum 83, 4: "Magna res amor, si tamen ad suum recurrat principium, si suae origin! 
reddltus, si refusus suo fonti, semper ex eo sumat unde iugiter fluat". 

(24) In librum Beati Dionysii de Divinis Nominibus Expositio, c. 4 lectio 11. Ed. C. Pera, 
Taurini-Romae, Marietti, 1950, n. 450: "quaedam enim circulatio apparet in amore, secundum 
quod est ex bono et ad bonum". 

(25) De nature et dignitate amoris, 4. Trad. cast. p. 88. Vvt'W AA'/^s 

(26) lb. 3. Trad. cast. p. 87. •" * ^ 

(27) Eth. Eudem. VII, 2, 1237, a 28, Aristotelis Opera Omnia, graece et/' latin'e. . .Parisills, 
P. Dldot, 1878-1927, T. 2, p. 222. 



pos" (27). 
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tad, propone, plantea como instancia, el tema de la union, de la uni- 
dad. En la reduccion a principios mas universales, al indagar en el as- 
pecto ontologico de esa relacion que constituye al amor, se pueden 
establecer diversos pianos de consideration y desarrollar por consiguien- 
te varios estratos de terminologfa, segun la dialectica nocional de los 
trascendentales, en la cual los terminos se implican intensificandose 
progresivamente (ens, unum, bonum...) para significar identica reali- 
dad. O sea que puede hablarse del amor en terminos de unidad o de 
union (se define al amor como "vis unitiva") y esto supone expresar 
en terminos de ser la especialfsima causalidad del bien sobre el ape- 
tito y la voluntad. 

Segun Santo Tomas, la union se refiere al amor de tres maneras: 
como causa, como constitutive formal o esencial, y como efecto. "Hay 
una union que es causa del amor. Union substancial, en el caso del 
amor con que uno se ama a sf mismo; union de semejanza en el amor 
con que uno ama las otras cosas. Pero hay una union que- es esencial- 
mente el amor mismo. Esta union es por coaptacion afectiva, que se 
asemeja a la union substancial en cuanto que el amante, en el amor 
de amistad, se ordena al amado como a sf mismo (es decir, como si 
fuera un "otro yo"), y en el amor de concupiscencia, como a algo que 
le pertenece (aliquid sui). Finalmente, hay una tercera union que es 
efecto del amor: union real que el amante busca con el ser ama- 
do. . ." (28). 

La semejanza (similitudo) es como la incoacion de esa union que 
constituye formalmente al amor y que este efectivamente realiza, es 
"unio similitudinis". Esta terminologfa supone una version ontologica, 
si puede decirse, o una consideracion en el orden del ser, de la causa- 
lidad del bien sobre el amor. Se trata de una semejanza en el ser, 
"secundum esse", el ser en su existencia concreta, actual o posible, 
que mueve al apetito y provoca el amor, "ens quod cum bono con- 
vertitur", segun el axioma escolastico. 

Santo Tomas expresa esta semejanza como la posesion comun de 
una forma: "Por lo mismo que dos seres son semejantes al tener en 
cierto modo una sola forma, son como uno solo en la forma aquella" 
(29). Y la posesion mas acabada es la del ser substancial respecto de 
sf mismo. Por eso la "union de semejanza" presupone una "union 
substancial", y el amor de los demas (amor alterius) un fundante y 
subyacente amor de sf mismo (amor suipsius). En este sentido debe 

(28) l-ll, 28, 1, ad 2: 

( in amore sul Ipslus: UNIO SUBSTANTIALIS 
causa amoris | ln amore a | iorum . UN!0 SIMILITUDINIS 

essentialiter Ipse amor: UNIO SECUNDUM COAPTATIONEM AFFECTUS 
effectus amcrls: UNIO REALIS 

(29) l-ll, 27, 3: "Ex hoc enlm quod aliqul duo sunt similes quasi habentes unam formam, 
sunt quidammodo unum in forma ilia". 



UNIO 
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entenderse la afirmacion del Estagirita: "Los sentimientos amistosos 
entre amigos, y los caracteres distintivos de la amistad, parecen pro- 
ceder del amor que uno tiene por sf mismo" (30). De alii la considera- 
cion del amigo como "otro yo" (alios autos) (31), porque "cada uno 
es el mejor amigo de sf mismo", somos particularmente amigos de 
nuestra propia persona (malista gar philos auto) (32). Esta es la radi- 
cacion metaffsica de todo amor y de toda amistad, y no debe enten- 
derse en sentido "egofstico". Santo Tomas comenta: "Cualquiera se 
arna a sf mismo mas que a otro, ya que consigo es uno en substancia, 
en. cambio, con otro lo es en la semejanza de alguna forma" (33). Y 
aclara en la Summa: "Propiamente uno no tiene amistad consigo mis- 
mo, sino algo mas que amistad. La amistad implica union, y consigo 
uno tiene unidad, que es superior a la union" (34). 

Esta semejanza en el orden del ser, que causa al amor y se en- 
cuentra en el origen de la relacion amistosa, posesion —en acto, diga- 
moslo ahora— de una forma comun, no debe entenderse simplemente 
de un modo entitativo, como union en una misma especie o forma es- 
pecffica, sino tambien dinamicamente, en un conjunto de acciones efi- 
cientes y finales. Tampoco consumadas ya "in facto esse" (serfan las 
"obras de la amistad", opera amicitiae, en la esfera de la "union real" 
que es efecto del amor, segun la distincion del Doctor Angelico) sino 
como proyeccion de fines comunes, incoacion real-intencional de las 
obras que constituyen el ejercicio de la amistad (ta philika). Podemos 
distinguir estos dos aspectos, entitativo y dinamico, y fijar el sentido 
de la "similitudo" como causa en las descripciones de Aristoteles: la 
educacion comun, la escasa diferencia de edad, las mismas costum- 
bres, contribuyen poderosamente a hacer nacer la amistad (35). Y tam- 
bien en aquella amistad que recuerda el Agustino en paginas de un 
realismo fascinante: "Halle un amigo a quien por nuestra comunidad 
de estudios llegue a querer profundamente; tenia mi edad, y estaba 
como yo en la flor de la adolescencia. Habfa crecido de nino conmigo, 
habfamos ido juntos a la escuela y compartido los mismos juegos... 
Esa amistad nos era sobremanera dulce, calida por la ardiente paridad 
de nuestros gustos" (36). 

La relacion de semejanza puede ser de doble indole. En un pri- 
mer caso el sujeto encuentra en el objeto de amor la actualizacion y 

[30] Eth. Nic. IX c. 4 1166 a 1. 
f31) lb. 1166 a 31. 

(32) lb. c. 8 1168 b 9. 

(33) Cf. In IX Ethic, lectiones 8 et 9. 

(34) 11-11, 25, 4. 

(35) Cf. Eth. Nic. VIM c. 12 1161 b 33. 

(36) Confessiones IV, 4. Ed. Labriolle, T. 1 p. 70s.: " . . .comparaveram amlcum sooietate stu- 
diorum nimls carum, coaevum mihi et conflorentem flore adulescentlae. Mecum puer creyerat 
et parlter in scholam leramus pariterque luseramus... dulcis erat nimis (sc. amicitia ilia), 
cocta fervore parllium studiorum". 
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satisfaction de aquello que solo posee potencialmente, "in quadam 1 n— 
clinatione" (37). Es la complacencia en un bien no posefdo que engen- 
dra una tendencia y se desarrolla en deseo: mendicidad y esperanza. 
Ontologicamente es una relacion potencia-acto. En el orden del bien, 
el objeto amado resulta ser como bondad de otro ("quasi bonitas al- 
terius", "per modum bonitatis inhaerentis") (38): el fin secreto es el 
sujeto mismo. Este tipo de "similitudo" engendra el amor egoista o de 
concupiscencia: el objeto no es amado como un termino absoluto, en 
cuanto que el mismo es bondad ("simpliciter", "secundum quod ipsum 
habet bonitatem") sino como medio, para que redunde en bien de otro 
("ut sit bonum alterlus") (39). En el ejemplo con que Santo Tomas ilus- 
tra esta semejanza resuena el fecundo tema del "peso" al cual hemos 
aludido anteriormente: "Como si dijeramos que el cuerpo pesado que 
se encuentra fuera de su sitio, tiene semejanza con el cuerpo pesado 
situado en el lugar que le corresponde" (40). 

Pero hay una segunda semejanza: el que ama lo hace, simple- 
mente, sin esperar nada del ser amado, solo porque este es intrinse- 
camente amable ("sub ratione subsistentis boni"). Amar se dice aqui 
con todo rigor y propiedad: amor desinteresado, complacencia serena, 
benevolencia, amistad. Ontologicamente, se trata de una relacion acto- 
acto, y en este sentido debemos entender fundamentalmente la seme- 
janza segun el ser, de la que hablabamos. antes como causa de la amis- 
tad. 

i 

Esta distincion amor concupiscentiae — amor amicitiae aparece cons- 
tantemente en nuestro tema, a diversos niveles. Es una division prime- 
ra del amor, analogica a la que existe en el orden del ser entre acto 
y potencia, entre substancia y accidente (41). Santo Tomas utiliza con 
mucha propiedad esta doble analogfa, tanto en la Suma Teologica co- 
mo en el comentario al libro del Pseudo Dionisio "Sobre los nombres 
divinos". 

4. El amor es union 

Pero el amor mismo es esencialmente union: "fuerza unitiva y sin- 
cretica" (henotiken tina kai synkratiken dynamin) (42). Es una fuerza 
unitiva, dynamis en el sentido generico de "todo aquello que tiene 
eficacia para producir algo", como observa Santo Tomas, aunque me- 
jor podria llamarse al amor "union y concrecion dinamica" ("unitio et 
concretio virtuosa"), para precisar con mayor exactitud su caracter for- 

(37) l-ll, 27, 3. 

(38) In librum de Dlv. Nominlbus c. 4, lect. 9, n. 404. 

(39) l-ll, 26, 4. 

(40) l-ll, 27, 3. 

(41) Cf. l-ll, 26, 4. 

(42) In Librum de Div. Ncminibus c. 4, lect. 12, n. 455: "quamdam virtutem unltivam et 
concretivam". Cf. Textus Dionysii, n. 180. 
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mal de nexo o union, pues el que ama y el ser amado coinciden en 
uno (43). Al descubrir un vestigio de la Trinidad en la caridad, San 
Agustfn decfa: "El amor es de alguien que ama, y con amor alguien 
es amado. Hay aquf tres realidades: el que ama, el que es amado, y 
el amor. £<3ue es entonces el amor sino una vida que une, o ansia 
unir, otras dos vidas, a saber, al amante y al amado?" (44). Se trata de 
una union afectiva, una transformacion de la afectividad en la reali- 
dad amada que forma, informa, colma con su bondad al sujeto aman- 
te, segun la terminologfa que utiliza Santo Tomas en su comentario 
a las Sentencias: "cuando el afecto o el apetito esta plenamente im- 
buido de la forma del bien que es, para el, objeto, se complace en 
este, se adhiere a e| y queda en el como fijo; y entonces se dice que 
lo ama... el amor no es mas que una especie de transformacion del 
afecto en la realidad amada" (45). Es diffcil encontrar terminos sufi- 
cientemente ductiles y a la vez exactos para expresar esta union inefa- 
ble que constituye formalmente al amor, pues no se trata en realidad 
de una posesion directa de la forma del amado por el amante, sino 
mas bien de un desencadenamiento de la potencia afectiva hacia el 
objeto de amor, una union tendencial del afecto hacia el bien del ama- 
do que se explica por una identidad objetiva de ese bien con el bien 
del sujeto. El Doctor Angelico multiplica los terminos: coaptacion (ajus- 
te mutuo, "coaptatio"), complacencia, consonancia, conveniencia, con- 
naturalidad, inclinacion, intencion, "habitudo", orden. 

Para comprender esta realidad compleja y movediza hay que te- 
ner en cuenta el principio que reza: "el movimiento apetitivo procede 
circularmente" (appetitivus motus circulo agitur): e| acto de amor, que 
une mtimamente sujeto y objeto y produce la identificacion de entram- 
bos, es una misma realidad con ese "peso" e inclinacion engendrados 
en el sujeto y que tienden hacia el objeto de amor. "Spiratio" o "splri- 
tus", dice Juan de Santo Tomas, el gran escolastico del siglo XVII, a 
esa "primera inmutacion del apetito" en lo cual consiste el amor y que 
pone en movimiento a toda la vida afectiva (46). 



5. Del amor a la amistad: la "union real" 

El amor, engendrado por una incoacion de unidad, siendo el mis- 
mo union afectiva de los que se aman, hace que el amante busque 



(43) lb.: "secundum quod amans et amatum conveniunt in aliquo uno". 

(44) De Trinitate VIII, 10: PL 42 960: "Amor alicuius amantis est, et amore aliquid amatur. 
Ecce tria sunt: amans, et quod amatur, et amor. Quid est ergo amor, nisi quaedam vita duo 
allqua copulans, vel copulare appetens, amantem scilicet et quod amatur? ... Et illic igitur 
trla sunt: amans, et quod amatur, et amor". 

(45) Scriptum super Sententlis, 1. Ill, d. 27, q. 1, a. 1: "quando affectus vel appetitus omnino 
imbuitur forma boni quod est slbi obiectum, complacet slbi in lllo et adhaeret ei quasi flxum in 
ipso; et tunc dicitur amare ipsum... amor nihil aliud est quam quaedam transformatlo affectus 
in rem amatam". 

(46) Cursus Theologicus, in lam. Ilae,, q. 10, dlsp. 5, a 4. 



una union real, efectiva con la persona amada: "...unio realis, quam 
amans quaerit de re amata" (47). 

El amor causa eficazmente esta union, ya que "impulsa a desear 
y a procurar la presencia del amado" (48). Aqui se consuma el concep- 
to de amistad, la "ratio amicitiae", se completa su definicion: "amor 
de mutua benevolencia" — deciamos— fundado en una cierta comunica- 
cion. <j,En que consiste, pues, esa union, esa comunicacion (kolnon(a)? 

En un texto que acabamos de citar, Santo Tomas presenta un pa- 
saje de Aristoteles sumamente sugestivo. Dice: "...Como recuerda 
Aristoteles en el segundo libro de su Politica, Aristofanes dijo que los 
amantes desearian hacerse de dos uno solo; pero como en este caso 
ambos o al menos uno de ellos se aniquilarian, aspiran a una union 
conveniente y decorosa, es decir, tal que vivan juntos, y se hablen, y 
esten unidos en otras cosas de este tipo" (49). El texto del Filosofo 
remite a la intervencion de Aristofanes en el Symposion platonico. La 
concepcion del amor que brota del mito del androgino y de la parti- 
cion primigenia implica la busqueda dramatica y fatal de una identi- 
ficacion imposible: "Aristofanes, en su discurso sobre el Eros dice que 
los amantes, por la vehemencia de su amor, desearian identificarse 
hasta la fusion (symphynai) y constituir de dos un solo ser (genesthai 
ek dyo onton amphoterous hena). En ese caso, es necesario que ambos, 
o uno de ellos, desaparezca" (50). 

El texto de Aristoteles, con la fuerza metaforica y el vuelo poeti- 
co que proceden de su origen platonico, encarece la realidad y la es- t 
trechez de la union amical y marca tambien los Ifmites del amor huma- 
no, de la tendencia substancial a unificarse y trascenderse en la comu- 
nicacion: "los que se aman desean... desearian ser "unum natura" y 
convertirse en uno". Pero el amor, como acto de un sujeto, es expan- 
sion del ser personal y no puede pretender la supresion de las subje- 
tividades en una identification imposible. "La fusion (concretio, heno- 
tike krasis) pertenece al amor en cuanto que las realidades que asi se 
unen permanecen distintas en algo, a saber, en cuanto a la division 
amante-amado" (51). 

Santo Tomas define, es decir, limita la naturaleza de la comunica- 
cion por medio del amor que puede verificarse en el orden humano, 

[47] [-II, 28, 1, ad 2. 

(48) WI, 28, 1, in corp. 

(49) l-ll, 28, 1, ad 2: "Quaedam vero unio est effectus amoris. Et haec quidem unio est se- 
cundum convenientiam amoris: ut enim Phllosophus refert, II Politic, Aristophanes dixit quod 
amantes desiderarent ex ambobus fieri unum: sed quia ex hoc occideret aut ambos aut alterum 
corrumpi. quaerunt unionem quae convenit et decet; ut scilicet simul conversentur, et simul 
colloquantur, et in aliis huiusmodi coniungantur". 

(50) Polit. II, c. 1, 1262, b. 11, Ed. Didot. T. 1 p. 499. 

(51) In librum de Div. Nominibus c. 4, lect. 12, n. 455: "Concretio autem ad amorem pertinet, 
secundum quod ea quae sic unluntur quantum ad aliquid distincta remanent, scilicet quantum ad 
divislonem amantis et amatl". 



comparandola con aquella inefable que se da en la Trinidad de Dios: 
"Que no pueda comunicarse la naturaleza por el ejercicio de la volun- 
tad creada, procede de la imperfeccion de esta, ya que el amor, que 
es lo que procede de modo voluntario, no es una hipostasis subsisten- 
te por si, como sucede en Dios. Y por eso es propio de la perfeccion 
de la naturaleza divina que esta sea comunicada no solo por un acto 
natural como es la generacion, sino por un acto de la voluntad, que 
es consentimiento de amor" (52). Por eso tambien, la unidad que el 
amor crea e instaura entre los hombres ha de llamarse "unio secundum 
convenientiam amoris", es una "communicatio per modum amoris" (53), 
y estas expresiones invitan a indagar de que manera esa misteriosa 
con-veniencia, la co-aptacion afectiva, la comunion (koinonia) que cons- 
tituyen formalmente al amor, se concretan como "unio realis" en la 
vida de aquellos que se aman. 

Y no es extrano, entonces, que se mencione como primera propie- 
dad del ejercicio de la amistad (lo primero entre los "propria amicl- 
tiae") el querer la existencia del otro, que ha ser "otro yo" (alios au- 
tos) pero "otro" (alios), frente a mi (autos). "Todo amigo quiere, en 
primer lugar, que su amigo exista y viva..." (54). Querer, pues, el 
"esse" del otro en su ipseidad, en razon de el mismo, "gratia ipsius" 
(55). El movimiento intencional del amor, que se dirige al sujeto per- 
sonal, intransferible del amigo, es principio de un encuentro y alegna 
metafisicos, del amor perfecto que todo subordina a I querer-ser del 
otro. "Porque el amor no solo iguala, mas aun, sujeta al amante a lo 
que ama" (56). 

Esta "union conveniente y decorosa" (57) implica una presencia e 
inmanencia mutuas del uno en el otro. Esta mutua inmanencia es la 
contrafaz del "extasis" de cada una de las subjetividades ("cuando ei 
afecto de alguien se lanza hacia otro sale en cierto modo fuera de si") 
(58) y se realiza en el conocimiento y reconocimiento reciprocos y en 
mutua complacencia o presencia afectiva (59). Aquel que es amado, al 
saberse amado se plenlfica, pues incorpora a su interioridad las actua- 
lizaciones ultimas de su valor, es decir, nuevas dimensiones de su ser, 
y al mismo tiempo el que ama alcanza la interioridad del otro y colma 

(52) Scriptum super Sententiis, 1. I, d. 13, a. 2, ad 2: "Ex imperfectione autem voluntatis 
crsatae est quod non potest communicari per earn natura; quia illud quod procedlt per modum 
voluntatis, scilicet amor, non est hypostasis per se subsistens, sicut est in divinis; et ideo ex 
perfeotione divinae naturae est quod oommunicetur non tantum per actum naturae, qui est 
generatio, sed per actum voluntatis, qui est consensus amoris". 

(53) lb. 

(54) 11-11, 25 , 7. 

(55) Cf. In IX Ethic, lectio 4, n. 1799. 

(56) San Juan de la Cruz, Subida del Monte Carmelo I, 4. 

(57) l-ll, 28, 1, ad 2: "unio quae convenit et decet". 

(58) l-ll, 28, 3: "quando appetltus alicuius in alterum fertur, exiens quodammodo extra ipsum...". 
Cf. In llbrum de Div. Nominibus c. 4, lect. 10; textus n. 168: "esti de kai ekstatikos ho theios 
eros". 

(59) Cf. l-ll, 28, 2. 



acabadamente su intencion. Por otra parte, el amado esta presente 
en el afecto del que ama, que se complace mtimamente en el, y el 
amante lo esta en el amado pues en el goza, sufre, quiere y vive (60). 

Aqui podemos recordar a proposito aquel pasaje de las Confesio- 
nes: "jQue feliz expresion supo hallar, hablando de su amigo, el poe- 
ta que lo llama "mitad de su alma"! Si, yo he sentido — recuerda el 
Agustino una honda experiencia suya— que su alma y la mia no ha- 
bian sido mas que un alma en dos cuerpos" (61). 

Es facil advertir, entonces, que el acto por excelencia de la amis- 
tad es convivir, la Intimidad (syzen) (62). La union real de la cual ha- 
blabamos antes es sobre todo presencia (parousia) (63). En la vida de 
intimidad se manifiesta la sensacion de la existencia del amigo (he 
aisthesis hoti estin), dice Aristoteles, y por eso los amigos aspiran a 
ella. Convivir (synemereuein, que puede traducirse literalmente por 
"pasar el dia juntos"), condolerse, compartir las penas (synalgeln) y 
alegrarse por lo mismo (synjairein): la presencia, el gesto, la palabra, 
movimientos exigidos por el dinamismo del amor y que le permiten 
expresarse. Implica la amistad una cierta plenitud, que pone en juego 
todos los elementos propios del orden del amor (64). 

As( es como se realiza en acto (kat'energeian) la amistad (65). 
Santo Tomas cataloga ese ejercicio real de la amistad en una lista ne- 
ta; cinco son las propiedades de la amistad. "Lo primero que cada 
amigo quiere es que su amigo exista y viva; segundo, le desea el bien, 
y — tercero— lo practica con el; cuarto, convive con el gustosamente; 
quinto, tiene con el un solo corazon y coincide en los mismos gozos 
y tristezas" (66). 

6 . Epilog© 

Una lectura atenta de los pasajes de la Etica a Nicomaco en los 
que el Filosofo habla del acto propio de la amistad: el convivir, la in- 
timidad (syzen, synemereuein) nos autoriza a sospechar que, en la teo- 

(60) lb. 

(61) Confessiones IV, 6, Ed. Labriolle T. 1. p. 74: "Bend quidam dixit de amlco suo: "dlmidlum 
animae suae". Nam ego sensi animam meam et animam illius unam fuisse anlmam in duobus 
corporlbus. . . ". Una expresion semejante en S. Gregorio Nacianceno, hablando de su amistad 
con S. Basilio: "como si una sola alma llevara dos cuerpos" (Orat. 43, 16-21, in laudem Basilii 
M.: PG 36, 514 ss.). 

(62) Eth. Nic. VIII c. 5 1157 b 19; Santo Tomas In h. 1, lectio 5, n. 1600: "./.nihil est 
proprium amicorum sicut convivere". 

(63) Eth. Nic. IX c. 11 1171 b 27; cf. I I I, 28, 1. 

(64) Scriptum super Sententils, 1. Ill, d. 27, q. 2, a. 1: "amicitla est perfectissimum inter ea 
quae ad amorem pertinent, omnia praedicta includens". Lo antedicho es la "concupiscentiam 
amati" o deseo de su presencia, la benevolencia es decir, el desearle bien, la practica del bien 
para con el otro, la concordia, el consentir y estar de acuerdo, el sosiego que el amor procura 
(ya que es "quaedam appetitus quietatio") y todo alio con caracter habitual, como un estado de 
vlda, como es propio del ejercicio de la libertad, y no con la fugacidad de la pasidn. 

(65) Cf. Eth. Nic, VIII c. 5 1157 b 6. 

(66) ll-ll, 25, 7: "Unusquisque enim amicus primo quidem vult suum amicum esse et vivere; 
secundo, vult ei bona: tertio, operatur bona ad ipsum; quarto, convivit ei delectabiliter; quinto, 
concordat cum ipso, quasi in iisdem delectatus et contristatus". Cf. Eth. Nic. IX c. 4 1168 a 1 ss. 
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ria clasica de la amistad, o al menos en su factura literaria, dicha reali- 
dad aparece mas subyuganie, mas completa, en la "amistad placente- 
ra", atribuida con loda propiedad a Ids jovenes, que en la "amistad 
principal", asi llamada porque es la perfecta, que persigue el bien 
de la virtud y se traba, per tanto, entre virtuosos (67). Es includable 
que Arlstoteles salva perfectamente la prioridad y la etlcidad primera 
de esta especie de amistad que tiene por base y por meta el "bonum 
honestum", pero en aquellos textos que mencionabamos se insinua 
el tema grlego del eros fundando una especie de amistad de perfiles 
seductores donde la "union real", las "opera amicitiae" se revisten de 
una inmediaiez infratnoral: la inmediatez penetrante de la aisthesis. 

Quiza podriamos concluir que en la doctrina arlstotelica sobre el 
tema que hemos planteado se revela una cierta inestabilidad, una ca- 
rencla de resolucion cabal. Y es que la solucion neta, es decir, el res- 
cate de un verdadero trascendimiento en la comunicacion "per modum 
amoris" consiste en la posibilldad, mejor dicho, en la realidad de un 
trascendimiento absolute. 



El puro y desinteresado amor del otro en su ser personal, en su 
Ipseidad ("gratia ipsius"), solo puede postularse o realizarso a trsves 
de un amor absoluto del Ser y Valor absoluto que fundamenta toda 
ipseidad. En esto reside el ultimo y mds solido fundamento de la amis- 
tad vlrtuosa (kafareten). 

No es posible al hombre ser amigo de Dios, dice por su parte, 
y definitivamente, Aristoteles: los dioses sobreabundan en bienes que 
los alejan inmensamente de los mortales. De algun modo puede ha- 
ber amistad entre personas desiguales, pero cuando la distancia es 
muy grande, cuando se trata de un ser. tan separado de nosotros (poly 
ioristhentos), como Dios, es imposible (68). 

El vie|0 Estagirita no podia sospechar siquiera el sentido vertical, 
trascendente, que se escondia en sus propias palabras: "Parece ser la 
amistad un sentimiento Innato en el corazon del padre (to gennesan- 
ti, el que engendra, el creador) respecto de su creatura (pros to ge- 
gennemenon) y en el de la creatura respecto de quien la engendro". 
No podia sospecharlo, decimos, y por eso continuaba: "...Existe no 
solo entre los hombres, sino entre las aves, y en la mayoria de los 
animales, y entre los miembros de una misma raza, sobre todo entre 
los hombres ..." (69). 

En cambio, al iniciar Santo Tomas de Aquino el estudio del amot 



r 



cristiano, la "cbrltas", afirma que esta es "una cierta amistad del hom- 
bre con Dios" (70). El "agape" divino que nos es comunicado nos per- 
mTte amar al Amor Primero y asi transforma nuestro prop* . amor ^ de 
las personas y las cosas, que alcanza de ese modo su absolute fun- 
damento y su plena rectitud e ingresa en una nueva dimension de 
feaTdad El ser amado es ahora "companero en la part.c.pac.on de la 
ehcidad" (71) y esa felicidad es la bienaventuranza de la v.da divi- 
na & Inaugufa! pues, un nuevo orden de amistad, en el que los rec- 
os mo^humanos son asumidos por la caridad bajo su influjo res- 
catados y transfigurados por su participacion en la amistad deDios 
(72). Orden que va prefigurando aquella "socetas am,corum que se- 
ra la beatitudi futura (73). 

P. HECTOR AGUER 



-^ir A 1. '^"Tr^TJt Sicl^ne^ud.n.s". Quaes, Bis, 

(71) Quaestio Disp. de Caritate, a. 7. soc urn in pa 
Vol. !,... ed. 8 rev. Ta U rin, R o m ae - ^ iT^on. humanas. nisi «am M.as 
q r\uLn^'epS^t^nr^Sa b Me ,n 

(73) Cf. MI. 4, 8. 
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EL NIHILISMO DE NIETZSCHE 



Desde hace mas o menos dos siglos, la reflexion filosofica ha 
cambiado de caracter. Anteriormente — aun cuando con excepcio- 
nes que conviene clasificar con la especulacion religiosa — la filo- 
soffa concebfa su tarea como la mision de escribir y de estudiar la 
estructura de lo real: del cosmos, de la condicion humana, de la na- 
turaleza del bien y de lo bello; desde hace dos siglos, anticipando 
el dicho de Marx, busca trazar las condiciones para la renovacion 
del mundo. Asf divide su trabajo en dos partes, desigualmente fa- 
vorecidas: en la primera parte, el pensamiento moderno describe 
aquello que es la condicion actual (tradicional] , pero para agregar 
inmediatamente que el estado actual es malo, echado a perder, im- 
perfecta, provisorio, oscuro, etc. En la segunda parte, el pensador 
prevee, describe, elabora lo que sera, cuando se hayan cumplido 
ciertas condiciones. El mismo filosofo ha cambiado de estado: en 
los tiempos pre-modernos, constataba lo real y se ponfa a su servi- 
cio profundizando siempre mas lo que llegaba a estudiar y com- 
prender de el; en los tiempos modernos, el filosofo asume el papel 
de un demiurgo que fabrica lo real, o de un ingeniero que hace bro- 
tar tales o cuales formas utilitarias de la materia amorfa. 

A esta segunda categona de pensadores pertenecen los nom- 
bres de Hegel, de Schelling, de Fichte, de Marx, y sobre todo de 
Nietzsche, quien sera jefe de fila de un movimiento especulativo me- 
nos popular que el de Marx, pero mas profundo y en ultima instan- 
cia mas influyente. En el fondo, el marxismo es una metaffsica mez- 
quina en la cual se injertan algunos temas populares: igualdad, or- 
ganizacion social, colectivismo, industrializacion. Por el contrario, 
el pensamiento de Nietzsche es un verdadero oceano, recubriendo 
todo el territorio humano, es decir teniendo una respuesta para to- 
das las cuestiones que la sensibilidad contemporanea puede plan- 
tear. Nietzsche es tambien, entre los pensadores de gran clase, 
aquel que no ha camuflado su proyecto (jtermino que expresa las 
antedichas tareas de la especulacion moderna!) a la manera de un 
Descartes, de un Spinoza, de un Kant y hasta de un Hegel. Llama a 
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Kant y a Hegel, desdehosa aunque veridicamente, sus "porteros", 
aquellos que le abrieron la puerta por la cual puede hacer brillar la 
verdad verdadera. Ellos se quedaron en el umbral. Aun cuando el 
estilo de Nietzsche, rico, matizado y jugando a la vez sobre va- 
riadas gamas, sea por momentos lo bastante complejo como para 
extraviar incluso a sus mas fervientes admiradores, de ninguna 
manera disimula su pensamiento profundo, excepto cuando como 
mago desdoblado en prestidigitador, exhibe todos sus aspectos a 
la vez, segun las reglas de juego que se impone a sf mismo. 

Todo conspira, por consiguiente, para que Nietzsche sea el pen- 
sador probablemente mas admirado de este siglo, aquel que, lejos 
de soportar la ley de la moda, no cesa de ganar partidarios, incluso 
militantes. Entre otras cosas, el nietzschenianismo se ha convertido 
en un contra-marxismo, una clave para la interpretacion de los pen- 
samientos secretos (como el freudismo en otra categorfa}, una anti- 
metaffsica, una inspiracion polftica, una base especulativa al servi- 
cio de los Malraux de este siglo. De Leo Strauss a Heidegger, de 
Louis Rougier a Ernst Junger, los filosofos se dejan deslumbrar por 
su mensaje, su estilo, su modernidad, su a-temporalidad. Yo mismo, 
leyendolo y releyendolo, me digo a cada pagina: he aquf a Maquia- 
velo; he aquf a W. James; he aquf a Hume; he aquf a Darwin; he 
aquf a Bergson — lo que indica suficientemente el poder de Nietzs- 
che de reunir diversas tendencias importantes del pensamiento mo- 
derno en una sfntesis notable. Pero agreguemos enseguida: sfnte- 
sis extremadamente peligrosa, por dos razones: primo, porque quien 
en ella se compromete se encuentra pronto en un laberinto donde 
tantos objetos le son familiares, incluso atrayendo su admiracion, * 
a tal punto que por su causa ya no reconoce la extranjerfa radical 
de los lugares: mientras mas avanza, mas se aleja de los fundamen- 
tos del pensamiento occidental, de las verdades cristianas, del amor 
griego de la razon. Secundo, porque el estilo impresionista, algu- 
nas veces caprichoso, otras contradictorio de Nietzsche, su despre- 
cio aparente por los sistemas, disimulan a nuestros ojos el hecho 
de que ante nosotros tenemos a un nihilista acabado, un destructor 
abocado no solamente a un trabajo de demolicion, sino a una obra 
de descomposicion, casi qufmica. Se trata de un opus de gigante, 
de una contra-creacion. Mas aun: los pensadores modernos ya ci- 
tados: Kant, Hegel, Marx, etc., destruyen, luego tratan de construir, 
aun cuando lo nuevo sea utopico, effmero, poroso, un ens rationis. 
Nietzsche — con Heidegger, aunque este es mas bien discfpulo — 
liquida lo real sin poner nada en lugar de lo abolido. Bajo este res- 
pecto, y bajo otros, es el gran budista de Occidente, el representan- 
te de la nada pura. Otros "aniquiladores", como Sartre, incapaces de 
respirar el aire sin oxfgeno donde su sistema los hace desembocar, 
terminan por alinearse y volver a ponerse en la escuela de un gran 
radical; Sartre, justamente, en la escuela de Marx. Solo Nietzsche 



es capaz de vivir en la atmosfera rarificada donde el culmina. Murio 
loco; la locura acecha a aquellos que lo siguen. 



Decfamos que Nietzsche no es un autor sistematico, lo que no 
quiere decir que no se advierta, a lo largo de sus obras, un sistema 
interno, que intentaremos poner en evidencia. En el segundo vo- 
lumen de la Voluntad de poder (1) encontramos su programa: "Lo 
que yo narro, es la historia de Ios dos proximos siglos. Describo lo 
que vendra. . . el advenimiento del nihilismo [subrayado por el] . . . 
Este advenimiento habla ya a traves de cien signos. . . Toda nuestra 
civilizacion europea se mueve ya desde hace tiempo en una expec- 
tativa torturante" (n. 25). Antes habfa escrito (n. 9): "iPor que el 
advenimiento del nihilismo es en lo sucesivo necesario? Porque 
nuestros mismos valores anteriores desembocan en el por sus con- 
secuencias ultimas;. . . el nihilismo es el resultado Iogico de nues- 
tros valores y de nuestros mas altos Ideales. . . Nos ha sido nece- 
sario primero pasar por el nihilismo para descubrir el valor real de 
estos 'valores'... Tendremos necesidad, algun dfa, de valores 
nuevos". 

He aquf el proyecto; en cuanto a la realizacion del trabajo, 
Nietzsche esta en la situacion ambigua de un pensador desdoblado 
en demiurgo. Por un lado, es un europeo profundamenie adherido a 
todo lo que su tradicion habfa realizado. La mas original de estas 
grandiosas realizaciones — y aquf captamos la dialectica nietzsche- 
niana — ha sido la tension entre movimientos contradictories, entre 
la herencia de Platon, y tras el la el cristianismo, y Ios que Ios com- 
batfan. Sin duda, el mismo Nietzsche se encuentra entre estos ul- 
timos; no obstante, ello no le impide constatar que la "tension" ha 
sido magmfica y que ha tenido una influencia pedagogica saludable 
sobre Ios epfgonos: estos son en adelante capaces de "poner la 
mira en Ios blancos mas alejados" (Prefacio, Mas alia del bien y 
del mal) . 

Por otro lado — y este aspecto es mucho mas importante en 
el — Nietzsche es "antieuropeo"; su odio a Socrates, a la razon, al 
cristianismo no conoce Ifmites; asimismo se alegra de que cristia- 
nos y platonicos, y tras ellos Ios profesores del siglo XIX, munecos 
exangiies, hayan llegado al termino Iogico de su moral de esclavo 
y hayan liquidado completamente Ios valores desde el comienzo co- 
rrompidos y corruptores. He aquf otro pasaje donde se manifiesta 
la maliciosa alegrfa de Nietzsche al constatar la degeneracion logra- 
da por el cristianismo, pero que permite que se acabe con el y se 
recomience: "Esta degeneracion global de la humanidad la conduce 

f1) Gallimard. 1947. 
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al nivef del perfecto animal de rebano" (Mas alia. . ., 203]. De alii 
deduce la conclusion que le permite abocarse a la tarea: "iNo hemos 
Ilegado al umbral de un nuevo perfodo que se podrfa, negativamen- 
te en un principio, calificar de extra-moral?. . ." (idem, 32] (2]. Es- 
te penodo esta marcado por la "muerte de Dios", por los fundamen- 
tos abolidos, es decir — y aquf podemos seguir sin discusion la in- 
terpretacion de Heidegger (3] — por la liquidacion de toda metaff- 
sica que habfa permitido al hombre amueblar su universo mental y 
exterior de una manera simetrica. 

He aquf pues la segunda fase del proyecto nitzscheniano. Re- 
capitulemos la primera, la vision panoramica del paisaje tal como 
lo ve nuestro filosofo en el momento en que emprende el desmonte 
del terreno. El socratlsmo habfa sofocado el principio dionlsfaco, 
la sana y natural mitologfa griega (la cual divinizaba, en lugar de 
suprimir, las pasiones humanas: Voluntad de poder, 1, 273], ha ce- 
dido al absurdo de un Dios sobre la cruz (idem, 34]. Comenzaban 
asf dos mil anos de historia ciega de una falsa humanidad. j"IIusion 
delirante", encarnada en Socrates, segun la cual el pensamiento, 
guiado por la causalidad, desciende a los ultimos abismos del ser, 
y es apto no solamente para conocer el ser sino para rectificarlo! 
(4]. Pensamiento, historia, principio de vida, todo ha quedado asf 
abismado, en un momento dado, como por un pecado original no 
cristiano (5]. Siguieron, como lo hemos visto, los siglos platonico- 
cristianos (6], siglos de degeneracion progresiva, hasta el siglo XIX 
donde rebalsa todo ese veneno acumulado. Los sfntomas son la bur- 
guesfa y el socialismo, los judfos y la musica de Wagner, la melan- 
colfa pesimista del romanticismo y la voluminosa literatura "cientf- 
fica" de un Zola, de un Taine. 

Es en este momento cuando aparece Nietzsche, nuevo Cris- 
to que redime a la humanidad del pecado original socratlco-judeo- 
cristiano. El nuevo Salvador es perfectamente consciente de su mi- 
sion. He aquf algunos pasajes de sus cartas, todas redactadas en 
1888, luego de haber completado su obra, en el umbral de la locura. 
"Mi tarea es preparar para la humanidad un instante de recogimiento 
supremo sobre sf misma, un gran mediodfa en el que ella mire hacia 
atras y hacia adelante" (7] . "Temo hacer saltar la historia de la hu- 
manidad en dos mitades" (8]. "... aquello hace explotar, literal- 
mente, la historia de la humanidad en dos pedazos" (9]. "Una cri- 

(2) La curva descrita por un Maurice Clavel se parece hasta este punto a la de Nietzsche. 
Pero este ha ido mucho mas lejos, no se ha detenido y no ha vuelto. 

(3) Caminos que no llevan a ninguna parte (en el original, Holzwege), "La palabra de Nietzs- 
che: Dios ha muerto". Gallimard, 1962. 

(4) El nacimiento de la tragedia, 15. 

(5) El "pecado original" nitzscheniano es la individuccion que el encuentra en el mito de 
Dionysos Zagreus desgarrado por los Titanes y descompuesto en sus elementos. 

(6) El cristianismo, para Nietzsche, es un "platonismo para las masas". 

(7) Ecce Homo, Aurora 2. 

(8) Carta a Franz Overbeck, 18 octubre 1888. 

(9) Carta a Peter Gast, 9 diciembre 1888. 



sis como no la hubo jamas sobre la tierra, hasta la mas profunda 
colision de conciencia en el interior de la humanidad, para provocar 
una decision contra Todo lo que se ha crefdo, exigido, santificado 
hasta el presente. . . Transvaloracion de todos los valores: es una 
formula para un acto de supremo recogimiento de la humanidad so- 
bre si misma" (10) . 

Esta especie de identificacion de la persona con los elementos 
de la naturaleza, del cosmos, o de la historia es frecuente, no sola- 
mente en la patologfa clfnica — y para Nietzsche descartamos se- 
mejante interpretacion — sino tambien en la especulacion magico- 
mitica que de ninguna manera es reductible a una enfermedad cual- 
quiera. He aquf dos pasajes, menos filosoficos que los de Nietzsche, 
pero que pertenecen a la misma familia. Todo el primer pasaje de 
Wisdom, Madness and Folly: The Philosophy of a Lunatic (1951) , de 
John Custance: "En cierto sentido, yo soy Dios. Veo el futuro, pla- 
nifico el universo, salvo a la humanidad, soy completamente in- 
mortal; soy macho y hembra. El Universo entero, pasado, presente y 
futuro, esta en mi. La naturaleza y la vida me estan ligadas, todo 
me es posible. Yo reconcilio el Bien y el Mai. . . Los opuestos es- 
tan juntos y mi estado de exaltacion es en si mismo la union de 
los opuestos. . . " (11). El segundo pasaje esta tornado de la recien- 
te obra de un psicoterapeuta americano, pasaje autobiografico: "He 
llegado a ser uno con el agua, la marea y las olas, la lluvia que 
apaga la sed y nutre la vida. Yo era el sol: una bola de fuego, calen- 
tando el sistema solar; la luz del dfa, la luna brillante. Yo era el aire: 
el aliento de la vida, apoyo del vuelo; el viento que sopla del oceano. 
Y luego, yo era la tierra: minerales, rocas, arena; el suelo que fer- 
tiliza la flor; una tierra minuscula en el universo infinito" (12). 

En su propia estimacion, Nietzsche no es un simple filosofo; 
esta llamado a renovar la estructura del pensamiento, a poner las 
bases de una ontologfa nueva sin comun medida con las preceden- 
tes. En esta empresa sigue, por otra parte, un esquema bien cono- 
cido de los otros pensadores-demiurgos, la vision tripartita de la 
historia: el tiempo de la perfeccion, asimilado a Dionysos; el tiem- 
po de la corrupcion, Socrates y el cristianismo; y por fin la gran 
renovacion, la transvaloracion de todos los valores. Entre la segun- 
da y la ultima etapa se situa Nietzsche mismo, operando la trans- 
formacion. Examinemos su manera de proceder. 



Sin que la operacion tenga la apariencia de estar Nevada siste- 
maticamente, Nietzsche intenta demostrar, sobre todo en los dos 

t10) Carta a Helen Zimmern, noviembre 1888. 

(11) Citado en R. C. Zaehner, Mysticism: Sacred and Profane, Oxford Univ. Press. 1961, p. 91. 

(12) En Stephen Larsen, The Shaman's Doorway, Harper and Row, New York, 1976. 
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primeros Libros de la Voluntad de poder, que las construcciones de 
la razon son: a) ficticias, arbitrarias, fragiles, b) corresponden a los 
trttereses semiocultos de los hombres pero no a una hipotetica 
realidad, y c) en verdad, no hay relacion alguna entre aquello que 
pensamos y la realidad exterior. No es por azar que nuestros herme- 
neutas se detienen con preferencia en el caso Nietzsche, porque 
este les ofrece un amplio campo de trabajo: este trabajo consiste 
en "sospechar" (la filosoffa reciente, llamada de "sospecha") de- 
tras de cada concepto, cada afirmacion, sustancia y entidad, otra co- 
sa: movimiento, pulsiones, instintos, fenomenos caoticos. Se con- 
cluye asf que solo la estructura social y economica, o el interes de 
clase, o la represion sexual hace de pantalla entre la realidad — por 
otra parte siempre fugaz — y el hombre autentico. Se alaba a Nietzs- 
che, pero tambien a Spinoza, Darwin, Freud, Marx por haber hecho 
explotar la fachada que nos oculta la verdad. Solo que se omite dar 
un ultimo paso: ipor que no sospechar que estos suspicaces pen- 
sadores tienen, tambien ellos. algo que esconder? £Por que no di- 
namitar las fachadas de sus propias construcciones? 

Los conceptos atacados, desmontados y corrofdos por la tec- 
nica nitzscheniana de reductio ad sbsurdum son el pensamiento, la 
conciencia, la logica, el sujeto, la ciencia, la cosa, la verdad, el prin- 
cipio de contradiccion, el ser, los valores, el mundo exterior, la subs- 
tancia, el lenguaje, la creacion, el derecho, las cualidades, la ob- 
jetividad, el altruismo, la moral, y otros mas. En esta lista ciertas 
nociones dependen de otras nociones, y se justifica elegir en pri- 
mer Iugar el piano epistemologico, Iuego el de los "valores", por 
fin el piano de la vida en sociedad. Conocimiento, moral, polftica: 
los volveremos a encontrar asf en la filosoffa de Nietzsche, co-*- 
mo encontramos esta estructura tripartita por doquier, de Aristo- 
teles a Kant. 

iQue hay de la conciencia? En muchos pasajes, Nietzsche ha- 
ce sonar la alarma contra la invasion de Europa por el budismo, 
signo de decadencia, Io que no le impide ponerse del lado de la 
teorfa del conocimiento budista, fenomenismo puro. Los "hechos 
de conciencia" no existen, sostiene, solamente un flujo indistinto 
en el cual la observacion de sf se persuade de la existencia de 
una estabilidad subyacente, de un sujeto. Este sujeto es pues emi- 
nentemente sospechoso, no siendo el yo sino una causa ficticia 
atribuida a la sensacion. (Encontramos aca la teorfa de David 
Hume) . 

Frente al sujeto (yo, conciencia) (13) engendrado por una dis- 
tincion factica entre acto y autor, el mundo exterior es, tambien el, 

(13) La Voluntad de poder, I, 149. Segun Nietzsche, en Iugar de la constatacion neutra "se 
hace", hemos aprendido a decir "yo hago". Este fenomenismo que es igualmente el de las escue- 
las neo-positivistas y neo-empiristas, es vigorosamente combatido en nuestros di'as por Michael 
Polanyi, especialmente en su libro, Personal Knowledge, Harper and Row, 1964. 
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un artificio. Lo percibimos segun los valores utilitarios que noso- 
tros consideramos en orden a nuestra seguridad, a nuestros intere- 
ses. En si (si podemos expresarnos de esta manera, hablando de 
Nietzsche) el mundo es caos, y no aparece como solido sino por- 
que nosotros tenemos necesidad interna de organizar los fenome- 
nos del flujo, de hacerlos durar. Si no hay estados de conciencia, 
tampoco hay estado de hecho, y el mundo sedicente real no es sino 
una serie de invenciones, de saltos de un error a otro, sin acceder 
jamas a la verdad. En lo que toca a este punto, es evidente que 
Nietzsche saca las ultimas consecuencias del idealismo kantiano, 
esfuerzo desesperado este pero no logrado de escapar al fenome- 
nismo de Hume; por otro lado es el mismo quien dice que "no hay 
cosa-en-si, y suponiendo que la hubiera, seria incomprensible". 

He aqui algunas muestras del nitzschenianismo. Ail f hay de to- 
do: Parmenides se engafia, el pensamiento no tiene ningun equiva- 
lente en el dominio del ser; la logica sigue nuestros juicios de va- 
lor, ellos mismos productos de nuestra sed de certezas. jNietzsche 
Neva su desenfreno intelectual hasta pretender que la conclusion 
de un silogismo hace nacer una sensacion de triunfo! Pero sigamos 
el curso de su pensamiento: lo "verdadero" no es sino lo util; el 
principio de contradiccion fue inventado por nuestra incapacidad de 
afirmar y de negar al mismo tiempo; la "verdad" es un medio arbi- 
trario de ordenar la multiplicidad; las "cualidades" no se manifies- 
tan sino en el efecto de una cosa sobre otra (o sobre un ser ani- 
mado) ; y asi en adelante. 

Organicemos ahora esta primera adquisicion. Por debajo de los 
conceptos que brotan del conocimiento, hay una segunda esfera, 
la de las motivaciones, a las cuales se reduciran los conceptos. Es 
el mismo Nietzsche quien lo dice: "Estoy en la linea spinoziana, 
anti-teleologica. . . Asimismo, me uno al movimiento mecanicista 
que reduce todos los problemas de la moral y de la estetica a los 
problemas de la fisiologia, estos a los problemas qmmicos, estos a 
los problemas mecanicos" (14). Digamos por nuestra parte: si, pa- 
ra tomar algunos ejemplos, lo verdadero se reduce a lo util (aquf 
Nietzsche empalma con el pragmatismo de W. James y ambos rozan 
el pensamiento bergsoniano) , los valores expresan el deseo de du- 
rar, y la causalidad no es sino el instinto de evitar lo insolito, en- 
tonces lo que queda como fundamento ultimo del conocimiento son 
las pulsiones animales. Fundamento del conocimiento y fundamen- 
to de la moral. Porque, si se lo piensa bien, "el altruismo" para 
Nietzsche es el egoismo de los que tienen necesidad de ser soco- 
rridos (eco de La Rochefoucauld), la "moral" se explica por la fi- 
siologia de las emociones, y los grandes "continuums" (termino de 
Nietzsche) como matrimonio, propiedad, lenguaje, tradicion, fami- 

. I ^ 

(14) La Voluntad de poder, II, 6. 
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lia, pueblo, Estado, reposan sobre la negativa de cambiar las cos- 
tumbres, por consiguiente sobre la inercia individual y social. 

Uno esta en el derecho de saber si hay una esfera aun mas 
fundamental por debajo de los conceptos y de las costumbres. Una 
vez desenmascaradas estas dos esferas (segun el termino favori- 
to de la hemeneutica contemporanea) , sera necesario encontrar una 
suerte de explicacion de todas las explicaciones, aun cuando se quie- 
ra seguir siendo cortes frente a Nietzsche y uno se abstenga de pre- 
guntarle de donde viene este deseo de explicar todo, actividad que 
absorbe tan evidentemente su propia atencion. Una respuesta ho- 
n.-^ta a esta pregunta desembocaria en la reconstruccion del edifi- 
cio previamente demolido, porque se trata del trabajo puro y sim- 
ple de la inteligencia conciliada con el objeto que penetra. Asi to- 
da la filosofia nietzscheniana se derrumba a la luz de la metafisica 
de Aristoteles. 

Sin ir mas lejos, preguntemonos aquello que motiva al mismo 
Nietzsche. La logica, ha escrito, de ninguna manera descubre la ver- 
dad, crea para nuestro uso el concepto de lo verdadero, nos acuna 
con la ilusion de que hay una verdad. La ciencia no es sino una hi- 
potesis cuya utilidad es convencernos de que el universo es racio- 
nal. El hombre no puede pues apoyarse sobre nada solido cuando 
contempla el flujo que lo arrastra a pesar de su ilusion de detener- 
lo por sus conceptos y valores, palabras vacias de sentido. iAcaso 
el mismo Nietzsche poseyo los medios de navegar sobre este flujo 
con mas certeza que los otros? Notemos que si su respuesta fuese 
afirmativa, nos apoyanamos en su filosofia para "desenmascararl©". 
Asi es de circunspecto. 

La historia de la filosofia, escribe, es el desencadenamiento de 
un furor secreto contra los postulados de la vida. Los filosofos no 
han vacilado nunca en afirmar un mundo, con tal que contradiga al 
mundo presente, concreto. Ahora bien, hemos visto lo que Nietzs- 
che entiende por mundo concreto: el mundo de las pulsiones y de 
las necesidades instintivas. Consiguientemente, su sabiduria se 
fundara en el sobre lo inconceptualizable; pero, justamente, debe 
probar que las cosas mismas no existen. que no hay nada por con- 
ceptualizar. Va mas alia de Kant dando un paso decisivo porque pa- 
ra Nietzsche no hay cosa-en-si, ni siquiera incognoscible. Cierra el 
camino abierto desde Descartes y proclama la existencia de nada. 

Segundo paso: "no hay nada" quiere decir que el ser no es. 
inversion completa de la tesis parmenidiana: el ser no es, aun cuan- 
do se lo pueda pensar, con la ayuda de ilusiones. Parmenides tuvo 
una tarea facil porque, dice Nietzsche, la doctrina del ser es cien 
veces mas facil que la doctrina del devenir. Conviene pues "impri- 
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mir al devenir el caracter del ser" (15). Y agrega: "Es la forma su- 
perior de la voluntad de poder". 

Con esta frase-programa el proyecto Mega a su meta. Su sig- 
nificacion se esclarece con la lectura del parrafo 125 de la Gaya 
Ciencia, cuando el loco revela el gran acontecimiento: "jDios ha 
muerto!". Y agrega: "jLos que nazcan despues de nosotros pertene- 
ceran a una historia superior!". Aquella donde no solamente los va- 
lores estaran invertidos, sino tambien la manera de formularlos, la 
manera de valorarlos. En una palabra, en lugar de la metafisica que 
ha falseado todo, la voluntad de poder que sustituye a la metafisica 
sera, como escribe Heidegger, comentador de Nietzsche, "el funda- 
mento de la instauracion de los valores" (16). El nihilismo nietzs- 
cheniano entrafia, ciertamente, la supresion de Dios; pero lo que 
se considera ante todo es la supresion de lo supra-sensible para que 
el hombre pueda instalarse por fin en su naturalidad. Se compren- 
de el sentido de las cartas de Nietzsche a sus amigos: desde Socra- 
tes, etc., las condiciones propicias al nihilismo avanzan porque la 
historia cristiano-platonica ha conducido a Europa a un callejon sin 
salida. Es Nietzsche, el "loco", quien revela este acontecimiento 
grandioso, es el super-nihilista; al mismo tiempo, no lo es porque 
muestra a los hombres una nueva aurora, o mas bien "el eterno re- 
torno" que impide la fabricacion de otras metafisicas y sumerge a 
los hombres en la necesidad de recomenzar siempre de nuevo. 



Este breve analisis del pensamiento de Nietzsche no pretende 
ser exhaustive Es suficiente sin embargo para la comprension de 
su inmensa influencia en los espfritus del presente siglo. Nietzsche 
ha puesto todo en marcha, ha reducido el ser a su caricatura y en- 
troniza el devenir. Para criticarlo, es necesario y suficiente mos- 
trar que el mismo Nietzsche piensa el mundo y que se sirve de con- 
ceptos en su trabajo de desconceptualizacion. El eterno malenten- 
dido de los que quieren saltar por encima de su sombra, del hom- 
bre que piensa el no-pensamiento. 



THOMAS MOLNAR 



(15) Idem, II, 170. 

(16) Caminos que no llevan a ninguna parte, p. 195. 
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ORDENACIONES 

PRESBITERADO 

RUBEN RAFAEL DALZOTTO. Nacio en Federacion, Pcia. de En- 
tre Rfos, el 5 de noviembre de 1952. Hizo sus estudios secun- 
darios en el Seminario Menor de Parana. Curso Filosoffa en el 
Seminario de Concordia y Teologfa en el Seminario de Parana. 
Fue ordenado el 6 de diciembre de 1980 en la Catedral de Con- 
cordia, por la imposicion de manos de Mons. Adolfo Gerstner, 
para la Diocesis de Concordia. 

JORGE BENSON. Nacio en Buenos Aires, el 31 de enero de 
1950. Hizo sus estudios de Filosoffa y Teologfa en el Seminario 
de Parana. Fue ordenado el 8 de diciembre de 1980 en la Cate- 
dral Metropolitana de Parana, por la imposicion de manos de 
Mons. Adolfo S. Tortolo, para la Arquidiocesis de Parana. 

CARLOS BIESTRO. Nacio en Buenos Aires, el 24 de noviembre 
de 1945. Hizo sus estudios de Filosoffa en la Universidad Na- 
cional de Buenos Aires y de Teologfa en el Seminario de Parana. 
Fue ordenado el 8 de diciembre de 1980, en la Catedral Me- 
tropolitana de Parana, por la imposicion de manos de Mons. 
Adolfo S. Tortolo, para la Arquidiocesis de Parana. 

RAMON DUS. Nacio en Villaguay, Pcia. de Entre Rfos, el 22 de 
mayo de 1956. Realizo sus estudios secundarios en el Semina- 
rio Menor de Parana; los de Filosoffa y Teologfa en el Semina- 
rio Mayor de la misma ciudad. Fue ordenado el 8 de diciembre 
de 1980 en la Catedral Metropolitana de Parana, por la impo- 
sicion de manos de Mons. Adolfo S. Tortolo, para la Arquidio- 
cesis de Parana. 

JUAN CARLOS LOPEZ. Nacio en Viale, Pcia. de Entre Rfos, el 18 
de junio de 1955. Hizo sus estudios secundarios en el Seminario 
Menor de Parana; los de Filosoffa y Teologfa en el Seminario 
Mayor de la misma ciudad. Fue ordenado el 8 de diciembre de 
1980, en la Catedral Metropolitana de Parana, por la imposicion 
de manos de Mons. Adolfo S. Tortolo, para la Arquidiocesis de 
Parana. 



— 92 — 



JOSE A. DONATIELLO. Nacio en Avellino, Italia, el 3 de marzo 
de 1949. Curso sus estudios de Filosoffa y Teologfa en el Semi- 
nario de Parana. Fue ordenado el 12 de diciembre de 1980 en 
la Catedral de Santa Fe, por la imposicion de manos de Mons. 
Vicente Zazpe, para la Arquidiocesis de Santa Fe. 

PEDRO ROJAS. Nacio en Rosario del Tala, Pcia. de Entre Rfos, el 
3 de febrero de 1956. Hizo sus estudios secundarios en el Se- 
minario Menor de Gualeguaychu; los de Filosoffa y Teologfa en 
el Seminario Mayor de Parana. Fue ordenado el 12 de diciem- 
bre en la Parroquia Ntra. Sra. del Rosario, de Rosario del Tala, 
por la imposicion de manos de Mons. Pedro Boxler, para la Dio- 
cesis de Gualeguaychu. 

ROBERTO HECTOR BARON. Nacio en Arrufo, Pcia. de Santa Fe, 
el 1 ? de enero de 1954. Curso sus estudios de Filosoffa y Teo- 
logfa en el Seminario de Parana. Fue ordenado el 19 de diciem- 
bre en la Parroquia de Arrufo, por la imposicion de manos de 
Mons. Alcides J. Casaretto, para la Diocesis de Rafaela. 

LUIS MARIA RODRIGO. Nacio en Mercedes, Pcia. de San Luis, 
el 27 de julio de 1956. Realizo sus estudios de Filosoffa y Teo- 
logfa en el Seminario de Parana. Fue ordenado el 21 de diciem- 
bre de 1980 en la Catedral de San Justo, por la imposicion de 
manos de Mons. Jorge C. Carreras, para la Diocesis de San Justo. 

MIGUEL YONSON. Nacio en Buenos Aires, el 8 de diciembre 
de 1955. Hizo sus estudios de Filosoffa y Teologfa en el Semi- 
nario de Parana. Fue ordenado el 21 de diciembre de 1980 en 
la Catedral de San Luis, por la Imposicion de manos de Mons. 
Juan R. Laise, para la Diocesis de San Luis. 
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DIACONADO 



ALBERTO JOSE IOCCO. Nacio en Godoy, Pcia. de Santa Fe, el 
19 de marzo de 1955. Hizo sus estudios de Filosoffa y Teologfa 
en el Seminario de Parana. Fue ordenado el 8 de diciembre de 
1980 en la Catedral de Parana, por la imposicion de manos de 
Mons. Adolfo S. Tortolo, para la Arquidiocesis de Parana. 

REINALDO ALFREDO VIVEROS. Nacio en Buenos Aires, el 20 de 
Marzo de 1951. Hizo sus estudios de Filosoffa y Teologfa en el 
Seminario de Parana. Fue ordenado el 8 de diciembre de 1980 
en la Catedral de Parana, por la imposicion de manos de Mons. 
Adolfo S. Tortolo, para la Arquidiocesis de Parana. 

CLAUDIO ALFONSO CASETTA. Nacio el 28 de octubre de 1954 
en el Partido de Vicente Lopez, Pcia. de Buenos Aires. Hizo sus 
estudios de Filosoffa y Teologfa en el Seminario de Parana. Fue 
ordenado el 4 de enero de 1981 en la Catedral de San Luis, por 
la imposicion de manos de Mons. Juan R. Laise, para la Diocesis 
de San Luis. 

JOSE RICARDO HAYES. Nacio en Mercedes, Pcia. de Buenos 
Aires, el 9 de Julio de 1955. Hizo sus estudios de Filosoffa y 
Teologfa en el Seminario de Parana. Fue ordenado el 4 de ene- 
ro de 1981 en la Catedral de San Luis, por la imposicion de ma- 
nos de Mons. Juan R. Laise, para la Diocesis de San Luis. 

ERNESTO DAM I AN MOYANO. Nacio en San Luis, el 26 de abril 
de 1954. Hizo sus estudios de Filosoffa y Teologfa en el Semi- 
nario de Parana. Fue ordenado el 4 de enero de 1981 en la Ca- 
tedral de San Luis, por la imposicion de manos de Mons. Juan 
R. Laise, para la Diocesis de San Luis. 

OSCAR ANTONIO BOURLOT. Nacio en Gualeguaychu, Pcia. de 
Entre Rfos, el 17 de enero de 1957. Hizo sus estudios secunda- 
rios en el Seminario Menor de Gualeguaychu; los de Filosoffa 
y Teologfa en el Seminario Mayor de Parana. Fue ordenado el 
1° de marzo de 1981 en la Catedral de Gualeguaychu, por la 
imposicion de manos de Mons. Pedro Boxler, para la Diocesis de 
Gualeguaychu. 
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HERALDO TOMAS REVERDITO. Nacio en Gualeguaychu, Pcia. 
de Entre Rfos, el 30 de abril de 1957. Hizo sus estudios secun- 
darios en el Seminario Menor de Gualeguaychu; los de Filosoffa 
y Teologfa en el Seminario Mayor de Parana. Fue ordenado el 
1? de marzo de 1981 en la Catedral de Gualeguaychu, por la 
imposicion de manos de Mons. Pedro Boxler, para la Diocesis 
de Gualeguaychu. 



Ml NISTERIOS 

ACOLITADO 

Lo recibieron el dfa 21 de diciembre de 1980 los seminaristas 
AGUSTIN BENITEZ, BERNARDO JUAN, JUAN MICALIZZI, CAR- 
LOS MORALES, JULIO MOYANO y DANIEL RODRIGUEZ, de la 
Diocesis de San Luis; el dfa 15 de febrero de 1981 los semina- 
ristas MARTIN PFISTER, ROBERTO JUAREZ VILLEGAS, RUBEN 
RIALE Y JOSE ALVAREZ, de la Arquidiocesis de Mendoza; el dfa 
T ? de marzo los seminaristas CARLOS VENTURINO y FERNANDO 
VISCONTI, de la Diocesis de Gualeguaychu. 

LECTORADO 

Lo recibieron el dfa 25 de julio de 1980 el seminarista HECTOR 
CISNEROS, de la Diocesis de Anatuya; el dfa 27 de setiembre 
el seminarista LUIS TOMATIS, de la Arquidiocesis de Santa Fe; 
el dfa 21 de diciembre el seminarista DANIEL RODRIGO, de la 
Diocesis de San Justo; el dfa 4 de enero de 1981 los seminaris- 
tas RUBEN TULA y REINALDO ANZULOVICH, de la Diocesis de 
San Luis; el dfa 25 de enero el seminarista FRANCISCO GOR- 
DALINA, de la Diocesis de Maldonado-Punta del Este (Uruguay); 
el dfa 1? de febrero los seminaristas CARLOS WALKER y OS- 
VALDO MENDEZ, de la Diocesis de San Rafael, Pcia. de Men- 
doza; el dfa 15 de febrero los seminaristas DANIEL GIAQUINTA, 
MIGUEL MIQUEO y OSCAR PENIA, de la Arquidiocesis de Men- 
doza. 
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IN MEMORIAM 



P. LEONARDO CASTELLAN! 

(1899 - 1981) 

El P. Leonardo Castellani merece mucho mas que un simple recuer- 
do. Su polifacetica figura de luchador, hombre de letras, teologo y filoso- 
fo, sabio y piadoso comentarista de los Evangelios, apenas puede esbo- 
zarse en pocas Imeas, cuando el dolor de su ausencia esta aun fresco en 
quienes lo reconocemos como maestro. 

Sobre su tumba podrfa escribirse en apresurado intento de smtesis: 
"Amo a la Patria y a Dios en su Iglesia". 

"Amar la patria es el amor primero 
y es el postrero amor despues de Dios; 
y si es crucificado y verdadero, 
ya son un solo amor, ya no son dos". 

Pero su amor no fue un amor de complacencia, facil y comodo, sino 
un amor cntico, con exigencias de diffcil testimonio. Como Cristo pudo 
decir: "Para esto nad y vine al mundo, para dar testimonio de la Verdad". 
De la Verdad dolorosa, de la Verdad crucificada. 

"... porque de las ruinas de este pais, que llevo edificado sobre 
mis espaldas, cada rato me cae un ladrillo al corazon. iQuien se enfer- 
ma que yo no me enferme? Dios me ha hecho el organo sensible de to- 
das las verguenzas de la patria, y lo que es peor, de cada alma que se 
desmorona". 

Las "llagas de la Iglesia", que denunciaba Rosmini, estigmatizaron 
tambien su cuerpo y su alma. Su critica fue dura, ironica y humorosa, pro- 
fetica con frecuencia. Pero estamos ciertos que, como en Bernardo o Cata- 
Hna de Siena, no nacio nunca del rencor o del resentimiento, sino del 
amor herido, que hiere porque quiere sanar y corregir. Para confirmarlo 
esta el testimonio de su vida y de su fidelidad. 

Ha combatido el buen combate, ha concluido su carrera, ha guarda- 
do la fe. El Senor lo habra premiado con su corona de justicia. Hoy pue- 
de — por fin— descansar. Pero sembro en nuestras almas la semilla de 
verdad que nos negara el descanso hasta que veamos madurar —para 
la Iglesia y para la Patria— la cosecha abundante de frutos esperados. 

P. ALBERTO EZCURRA 
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Introduccion 

Este bellisimo canto liturgico mariano, uno de los mas antiguos que 
nos ofrece la tradicion cristiana de Oriente, es un modelo acabado de 
como se debe alabar a la Santisima Virgen Maria. 

Profundamente biblico y, al mismo tiempo, rebalsando la piedad 
popular, es una fuente abierta de las bondades que se pueden aplicar 
a Maria, fruto de los corazones amantes de quienes no se olvidaron de 
cantar. Debemos recordar al pueblo cristiano su vocacion de cantor de 
las maravillas que Dios hace entre los hombres. 

"Akathistos" no es propiamente un titulo, sino una indicacion de 
como debia cantarse ese himno: "estando en pie". 

No nos detendremos en detalles tecnicos del himno ni en su his- 
toria. Autor: anonimo. Fecha: fines del siglo V o comienzos del VI. Uso: 
en el quinto sabado de Cuaresma. Genero: alabanza. Tema: se nos ofre- 
cen los momentos biblicos, desde la Anunciacion hasta la profecia de 
Simeon en el Templo. Otra seccion del mismo propone ciertos articulos 
fundamentales de fe referidos a la Virgen: concepcion, parto y vida vir- 
ginal; maternidad divina; su presencia en la Iglesia como miembro ex- 
celso de la misma; su papel mediador. Interlocutores del himno: son va- 
rios. El Arcangel Gabriel tiene extensos momentos en los que canta. Tam- 
bien Juan el Bautista se asocia a la alabanza aclamando a la Madre. Jose 
es capaz de gritar "Aleluia" cuando se da cuenta de quien es el Autor del 
fruto que crece en Maria. Los pastores oyen y cantan. Tambien los Magos 
de Oriente. Los hombres liberados del error entonan tambien su alaban- 
za a la Madre de Dios. Lo mismo hace Simeon. 

Al comenzar las distintas partes de este himno, tenemos esta inten- 
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cion: descubrir en este genero tan particular, todas las posibilidades ca- 
tequeticas que el mismo ofrece en orden a una pastoral mariana. No se 
tratara de que el pueblo de Argentina cante el "Akathistos", aunque no 
se descarte esta posibilidad. Pero lo que no podemos admitir es que no 
cante nada bello y que creamos como algo Irremediable el estado de 
chatura en que se encuentran las celebraciones y devociones marianas. 
Hay que volver a valorar la poesfa y el genero laudatorio, sin despreciar, 
como es evidente, ningun otro genero literario ni las otras dimensiones 
de la oracion cristiana. 

El original de este himno es griego. La version que ofreceremos en 
este trabajo, fue realizada por los Padres J. L. Totera s. j. y E. H. Costan- 
tino s. j., de la Universidad Catolica de Cordoba. Existe tambien una ver- 
sion castellana hecha por Jesus Castellano Cervera o. c. d., con Introduc- 
cion y Notas de E. Toniolo o. s. m., editada por el Centro de Cultura 
Mariana "Mater Ecclesiae", de Roma, en 1979. 

Dedicatoria 

Por Ti, oh Madre de Dios, 

vencedora en la lucha, 

entonamos los tuyos 

este canto de triunfo 

y tambien damos gracias 

al que te ha protegido 

de ser presa del mal; 

pero Tu, fuerte como nadie, 

nos librards de todos los peligros, 

y asi aclamaremos: 

;AVE, ESPOSA VIRGEN! 

Esta Dedicatoria, que precede a las veinticuatro estrofas del Himno, 
nos ofrece algunos temas para tener en cuenta: 

* "vencedora en la lucha"; "canto de triunfo"; "fuerte como nadie": 

Maria no ha sido derrotada. Es la que mas de cerca comparte el 
triunfo pascual del Senor Jesus, su Hijo. Nosotros, asi como nos sentimos 
identificados con la resurreccion de Jesucristo, tambien lo hacemos con 
la gloria otorgada a Maria. 

* "nos libraras de todos los peligros": 

Ella puede lo que nosotros no podemos. Al Padre le pedimos que 
nos libre de todo mal. A Maria, tambien. Y lo hacemos porque Maria, 
socia del Senor, ha sido protegida por Dios "de ser presa del mal". Maria, 
pequena nina, es fuerte y da fuerzas. 
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PARTE H1STOR1CA. Episodios evangelicos (*) 



I . Anunciacion 

El angel bajo de los cielos 

trayendo un encargo: 

decir "Ave" a la Madre de Dios. 

Viendote en Ella hecho hombre, Senor, 

extasiado, 

con gozo a la Madre exclamo: 

Ave, por Ti resplandece la dicha; 
Ave, por Ti el dolor se termina; 
Ave, socorro de Addn que ha caido; 
Ave, rescate del llanto de Eva; 

Ave, ideal encumbrado de la mente humana; 
Ave, abismo projundo que el angel admira; 
Ave, Tu misma resultas el trono del Rey; 
Ave, Tu llevas a Aquel que todo sostiene. 

Ave, oh estrella que al Sol se adelanta; 
Ave, oh seno en el cual Dios se encarna; 
Ave, por Ti la creacion se renueva; 
Ave, por Ti el Creador se hace Nino. 

iAVE, ESPOSA VIRGEN! 

• En esta estrofa se nos recuerda el saludo angelico a partir del cual 
Maria comienza a engendrar al Cristo. Los doce "Ave", son un comenta- 
rio a las palabras del angel. Gabriel pide a Maria que se alegre (cf. 
Lc 1,28). En el himno se dan varios motivos (que tamblen la Virgen 
experimental en su Magnificat) para alegrarse: la dicha resplandece 
por Ella; el dolor se acaba; Ella es ayuda para el hombre caido; Maria 
es el verdadero trono del Apocalipsis, de donde fluiran las aguas sal- 
vificas, etc. 

• Es importante advertir la labor cristiana de Maria: todo lo que Ella 
es y hace es lo que Cristo es y hace. La identif icacion de papeles es 
muy bella y sorprendente. Las varias preposiciones "por" nos muestran 
la dimension mediadora de nuestra Senora. La Encarnacion — verdade- 
ra humillacion de Dios— se logra por la fe de Maria. 

• Por todo ello, la Iglesia canta a Maria: jAve, Esposa Virgen! Esta 
sera la conclusion de todas las estrofas impares. Maria, la mas fecunda 
de las Madres con solo un hijo, es siempre Esposa-Virgen. 



(*) Utilizamos esta division (que no esta en los originates) y nos es presentada en la versi6n 
de Jesus Castellano Cervera, citada en la "Introduction". Esta parte abarca de las estrofas 1 
a 12. La segunda parte sera llamada "dogmatica" (estrofas 13 a 24). 
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II . Maria juzga el anuncio angelico 

Bien sabe Maria que es virgen intacta; 

por eso, serena, responde a Gabriel: * 

"Tu extrano mensaje 

resulta un enigma en mi alma: 

predices el raro embarazo de un vientre de virgen, 

exclamando: 

\Aleluial" 

a El contenido del saludo angelico (cf. Lc 1,30-33) dirigido a Maria, 
comienza a gestarla como madre y, sin embargo, no deja de ser vir- 
gen. Esto es extrano para Maria. Nunca se vio nada igual. Es natural 
que muestre extrafieza. Es normal que la palabra angelica la sacuda. 
Por eso, preguntara, mas adelante. 

• Si bien es verdad que la Anunciacion esta llena de sorpresas para 
Maria, el la responde serena a Gabriel. Los mensajes de Dios a sus ele- 
gidos no son para turbar, para hacer perder la paz, sino para sugerirles 
(o imponerles, llegado el caso), una vocacion y una mision. Maria 
quiere entender: debe entender. Dios no es un mago que saca cosas 
de su galera y los espectadores quedan con la incognita de como lo 
hizo. El Todopoder de Dios se hace presente a una nina. Esta nina no 
termina de entender... Pero entendera, jy como...! 

• Todas las estrofas pares terminaran con la expresion "Aleluia", co- 
mo queriendo movernos a alabar a Dios, a ese Dios que se ha dig- 
nado intervenir en la historia de los hombres para convertirla en su 
historia. Los deseos de Maria, deseos de escrutar hondamente los pla- 
nes de Dios para con el I a, se veran satisfechos. 



Ill . Maria quiere saber como podra ser madre 

Buscaba Maria 

luz para el misterio, 

insistiendo al enviado divino: 

"lAcaso mi seno de virgen 

podra dar como fruto ese nifio? 

iComo? jDimelo!" 

Y el, reverente, asi la aclamo: 

Ave, iniciada en el alto designio; 
Ave, oh prueba de arcano misterio; 
Ave, prodigio primero de Cristo; 
Ave, oh compendio que ojrece Jesus; 

Ave, pendiente de gracia que baja el Eterno; 
Ave, subida que llevas los hombres al cielo; 
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Ave, portento que cantan los dngeles buenos; 
Ave, espanto sentido por todo el infterno. 

Ave, la luz inejable alumbraste; 

Ave, el "como" a ninguno ensenaste; 

Ave, la ciencia del docto trasciendes; 

Ave, al jiel iluminas la mente. 

;AVE, ESPOSA VIRGEN! 

• Esta estrofa es francamente estupenda. Maria (cf. Lc 1, 34) pregunta 
como ocurrira el evento anunciado. Tiene todo el derecho a hacerlo. 
A las preguntas: "^podre. . . como?", solicita una respuesta: jDfmelo! 

« Gabriel, aclamandola, le responde. Va delineando la vocacion de 
la Virgen-AAadre: 

* Marfa sera desde ese momento, una iniciada, alguien a quien 
Dios le ira revelando "el alto designio" (n. 1). 

* Marfa sera la "prueba" o, mas bien, la prenda, de ese misterio- 
so designio. Ella sabe que es virgen. Y tambien sabe que da- 
ra a luz un hijo (n. 2). 

* El himno nos muestra a Cristo haciendo su primer "prodigio", 
su primer milagro, en el seno de su Madre (n. 3). 

Todo lo que la Ley y los Profetas habfan hablado de Cristo, se 
sintetiza ("compendio") en Marfa, la hija de Sion, la Mujer bf- 
blica, la Esposa, la figura mas acabada de la Iglesia. 

* Esa sfntesis querida por Dios se resume en que Dios nace de 
Marfa dejandola Virgen. Pero esa Virgen, es la Madre del Ver- 
bo encarnado (n. 4). 

* Marfa, Madre de Dios, media entre el cielo y la tierra, y entre 
los hombres y el Reino: "pendiente de gracia que baja ai 
Eterno (. . .) subida que llevas los hombres al cielo". La Iglesia 
ha reclamado siempre para Marfa, este papel de mediadora, 
junto al Mediador (nn. 5 y 6). 

* Los angeles se sorprenden y maravillan ante el portento de 
Marfa y de su vocacion mediadora (n. 7). Por el contrario los 
angeles malos (= "todo e| infierno") viven espantados ante 
las maravillas que Dios hizo en una nina que, para los ojos 
de la came, era nada (n. 8). 

* ^,C6mo ocurrio todo esto? Solo Dios lo sabe. Esta mas alia de 
la "ciencia del docto". Solo puede captarlo aquel a quien se le 
"ilumina la mente", con una Luz que le adviene desde fuera. 
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Maria vivio de la fe. Lo que a Ella le sucedio solo pudo ser 
comprendido porque creyo en la Palabra que le fue pronun- 
ciada (nn. 9 al 12). 



IV. El fruto de Maria sera obra del Espfritu Santo 

El poder del Altisimo 
la cubrio con su sombra 

y fue Madre la Virgen sin dejar su inocencia; 

y este seno que estaba sin fruto 

vino a ser como un campo muy fertil 

para todo el que quiera 

cosechar la vida 

cantando: 

\Aleluia! 

• el himno sigue narrando detalles del acontecimiento de la Anuncia- 
cion: lo que naceria de Maria no seria obra de hombre, sino del "poder 
del Altisimo". 

• Dios elige, una vez mas, lo que no es, para demostrar que El es, y que 
El puede obrar en las ausencias de los hombres. Asf como a la anciana y 
esteril Sara y a su esposo Abrahan los hace fecundos, porque tiene para 
ellos un plan singular, asf tambien a Maria, la Virgen, la que no habia te- 
nido relaciones con varon alguno, la hace Madre, la convierte en "campo 
muy fertil"; pero es fertil solo para "el que quiere cosechar la vida", y 
solo puede cosechar la vida, quien haya aceptado en su suelo los germe- 
nes de vida que planta el Buen Sembrador. Maria no fue pavimento, ni 
espinas, sino tierra fresca, receptiva y capaz de fecundidad. La sombra 
del Todopoderoso hizo en Ella la gran maravilla de fecundarla, de hacerla 
Madre, "sin perder su inocencia". 



V. Visitation 

El Senor en su vientre, 
con premura, Maria, 
camino y saludo a Isabel; 
y el pequeno 

que la anciana llevaba en su seno 
escucho esa voz virginal; 
exulto y, saltando de gozo, 
cantaba a la Madre de Dios: 

Ave, oh brote del tronco no extinto; 
Ave, oh campo de fruto tan bueno; 
Ave, cultivas al sumo Cultor; 
Ave, das vida al Autor de la vida. 



Ave, tu, campo cargado de misericordia; 
Ave, tu, mesa que sirve perdon abundante; 
Ave, tu eres un parque sin fin de delicias; 
Ave, tu das a los fieles refugio y descanso. 

Ave, incienso de grata plegaria; 
Ave, rescate que a todos redime; 
Ave, sonrisa de Dios hacia el hombre; 
Ave, respuesta del hombre hacia Dios. 

;AVE, ESPOSA VIRGEN! 



• E| fundamento evangelico de esta estrofa nos lo da Lc 1,39 ss. Nos 
muestra a Maria en una dimension que le es propisima: la de pronta 
servidora. Se entera de una necesidad y viaja "con premura", para sa- 
tisfacerla. 

• Muchas veces se ha hablado de Maria como la "primer Apostol", por 
haber evangelizado la casa de Zacarias e Isabel, llevandoles a Jesus. Si. 
Ella llevo a Jesus "en su vientre". Lleva dentro de si un fruto bendito. 
En razon del Bendito, Ella seria bendecida. 

• El protagonista de las alabanzas a Maria que siguen, es Juan el Bau- 
tista, "el pequeno. . . exulto, y saltando de gozo cantaba a la Madre de 
Dios". Jesus, desde el vientre de su Madre, sacude de alegria las en- 
tranas de Isabel. Juan, desde el vientre de la suya canta a la Madre de 
su Senor. iComo canta? £Que canta? 

• Canta las intimas relaciones entre la Madre y su Hijo: Ella es el "brote 
de un tronco", el "campo" que produce frutos nobles (nn. 1 y 2). Y llega 
a expresiones mas hondas aun: Maria es la que "cultiva al Cultor", la 
que da fruto al cultivador de todos los cultivos, al buen Sembrador de 
la buena semilla, al que nos da y mantiene en vida, al motivo de nues- 
tro ser y de nuestro obrar (nn. 3 y 4). 

Maria es hospitalaria y fecunda. Ella es la Madre de familia que 
quiere reunir a los hijos alrededor de la mesa fraterna, como brotes de 
olivo. Maria es "campo cargado" — invitando al cosechador— . Es "mesa" 
con plata peculiar, con alimento unico: "perdon abundante". Maria es 
vista como Madre de misericordia (nn. 5 y 6). La imagen se ratificara con 
nuevas lineas, jtan graficas! jQuien no ha estado nunca en un parque, 
como para no poder imaginar lo que es un "parque sin fin de delicias"! 
jQuien no ha subido jamas a un monte, o realizado una marcha, aunque 
mas no sea en su imaginacion o en la experiencia de otros, como para 
no valorar un "refugio y descanso"! Todo esto es Maria, Madre nues- 
tra . . . , campo . . . , mesa . . . , parque . . . , refugio . . . , descanso (nn. 7 y 8). 

Y el himno no quiere dejar de mostrarnos la dimension sacerdotal y 
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propiciatoria de Maria. Si en el Templo se ofrecia incienso todos los dias, 
por la manana y por la tarde, Mana es, en verdad, el "incienso de gra- 
ta plegaria" (n. 9). Si el sacerdote aceptaba y sacrificaba vfctimas como 
ofrendas y holocaustos, Maria es "rescate" redentor (n. 10). Como en la 
estrofa III, se nos ofrece cual signo de mediacion: algo de Dios llega al 
hombre: su benevolencia, su "sonrisa" (n. 1 1); algo del hombre se hace 
presente a Dios: su "respuesta" (n. 12). Maria es la sonrisa de Dios y la 
respuesta del hombre. En cargada sfntesis, nadie la ha igualado en ca- 
pacidad de ser lugar de encuentro y mediacion. 

VI. El descubrimiento de Jose 

Con el alma agitada 

el sabio Jose 

no alcanza a salir 

de su gran desconcierto. 

Sin embargo, sabiendote pura, 

imagina que hubo esponsales secretos, 

oh purisima. 

Pero al ver que eras Madre 
por obra del Espiritu Santo, 
exclamo: 

;Aleluia! 

• Los Evangelios nos narran el terrible y angustioso momento de Jose, 
al enterarse de que Maria esta embarazada (cf. Mt 1, 18-24). Al dudar, 
piensa en el repudio, cosa prevista en la Ley. Al amar a su esposa, para 
no difamarla, quiere hacerlo en secreto. Pero, al saber de la virginidad 
de Maria, entiende que su maternidad debe ser obra de Dios. Entonces 
acepta el plan que el Senor comienza a realizar en Maria. 

s El himno quiere traducir la situacion agitada por la que pasa Jose: 
"alma agitada...; "gran desconciei-to". El Aleluia final traduce la paz 
y la alegria, paz y alegria que barren con la agitacion y turbacion pre- 
vias. 

VII. Adoracion de los pastores 

Los pastores oyeron 
el angelico himno 

al Senor que hecho came se muestra. 
Corriendo a mirar al Pastor 

lo ven, Corderito inocente, mamar de la Virgen 
y elevan a Ella su canto: 

Ave, al Cordero y Pastor engendraste; 
Ave, redil para el nuevo rebano; 
Ave, vallado que frena las jieras; 
Ave, del cielo nos abres la puerta. 
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Ave, por Ti con la tierra 

se alegran los cielos; 
Ave, por Ti con los cielos 

festeja la tierra; 

Ave, palabra incesante 

en los predicadores; 
Ave, ardor indomable 

en el alma del mdrtir. 

Ave, finisima base del credo; 
Ave, indicio esplendente de gracia; 
Ave, por Ti es desnudado el injierno; 
Ave, por Ti nos vestimos de gloria. 

[AVE, ESPOSA VIRGEN! 

e La luz del Senor envuelve a los pastores. Al comienzo se atemoriza- 
ron pero luego fueron calmados por el Angel: se les anuncia el gran 
gozo del Nacimiento, de la Venida del Esperado de las Naciones. 

» Por primera vez resuena entre los hombres "el angelico himno": el 
Gloria que repetimos en la celebracion de la Misa, rememora la acti- 
tud que tuvieron los coros angelicos ante la aparicion del Verbo en- 
carnado en el mundo de los hombres. 

o Los pastores, en nuestro himno, cantan a Maria Virgen y Madre: 
"elevan a Ella su canto". <j,Que le dicen? 

* Que es el redil de las ovejas de Cristo, al ser Madre del Cor- 
dero (nn. 1 y 2). 

* Que este redil es seguro: "vallado que frena las fieras". Marfa 
es "refugio de los pecadores", proteccion para el desvalido. Es 
la muralla firme que no permitira que los hijos sean presa del 
Devorador (nn. 2 y 3). 

* Nuevamente es el punto de union entre el cielo y la tierra: "por 
Ti. . .". La tierra y los cielos se alegran y festejan, por Marfa. 
Esto lo saben los pastores y, por ello, cantan (nn. 5 y 6). 

* Marfa es la que inspira la predicacion apostolica: es "palabra 
incesante" (n. 7). Marfa es fuerza valerosa para quienes dieron 
el testimonio de la sangre: "ardor indomable" (n. 8). Al inaugu- 
rar la Nueva Alianza con su "sf" de la Anunciacion y al dar a 
luz al Hf jo, Marfa permite el testimonio de quienes viviran de su 
fe y de su afirmacion: Ella es la bandera, el signo de la gra- 
cia entre los hombres (nn. 9 y 10). 

* Llega al mundo Jesus-Rescate y se produce un doble movimien- 
to, una doble sacudida: las huestes del Maligno son derrotadas 
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y se ven despojadas de sus presas (". . .es desnudado el infier- 
no": n. 11). Esta es la dimension negativa de la Encarnacion re- 
dentora. Por otra parte, el hombre accede a la vida de Dios, a esa 
vida que solo compete a Dios pero que, en su benevolencia, nos 
ha obsequiado (". . .nos vestimos de gloria": n. 12). Todo esto: 
por Maria ("por Ti . . . ") . 

VIII . Llegada de los Magos 

Vieron unos magos 

la estrella brillante 

que hacia Dios pasaba. 

Su julgor siguieron, 

y asi, como duenos de esta luminaria, 

con ella encontraron al Dueno, al Senor. 

Y alcanzando al Dios inasible, 

felices lo aclaman: 

jAleluia! 

e La Escritura nos revela la llegada de estos sabios de Oriente, para 
adorar al Nino (cf. Mt 2, 1-9). No sabemos ni cuantos eran ni de don- 
de veman ni, a ciencia cierta, quienes eran. Lo que sf sabemos — y es lo 
que nos importa— , es que son guiados a Belen. 

o La estreila los guiaba a Dios: "hacia Dios pasaba". Son hombres que 
disciernen algo especial. Lo que ocurna no figuraba en sus pianos as- 
trologicos. Se muestran obedientes al resplandor: "su fulgor siguieron". 
La estrella los gu(a y, por su obediencia, se la apropian: "como due- 
nos. . .". 

o Sabemos, por la Palabra revelada, que los Magos adoraron al Nino 
y le ofrecieron valiosos dones: oro, incienso y mirra. 

a Los Magos buscaron y, buscando, obedecieron a los indicios que Dios 
les proporcionaba. Buscando, "encontraron al Dueno...". Encontrando 
a Cristo, "alcanzaron al Dios inasible". Alcanzandolo, "felices lo acla- 
man". Todo un proyecto cristiano que conduce al testimonio. 

IX. Adoracion de los Magos 

Contemplaron los magos caldeos 

en las manos de la Madre Virgen 

al que al hombre plasmo con sus manos. 

Sabiendo que era el Senor, 

a pesar de su aspecto de siervo, 

presurosos le ofrecen sus dones 

diciendo a la Madre bendita: 
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Ave, oh Madre del Astro perenne; 
Ave, aurora del mistico dia; 
Ave, al error le destruyes la jragua; 
Ave, tu brillo conduce al Dios Trino. 

Ave, arrojaste del trono 

al mortal enemigo; 
Ave, a Cristo nos das, 

el Senor y el amigo; 

Ave, rescate de bdrbaras 

idolatrias; 
Ave, dejensa que libra 

de toda inmundicia. 

Ave, Tu extingues el culto del juego; 

Ave, Tu apagas las llamas del vicio; 

Ave, Serial de la Sabiduria; 

Ave, alegria de todos los pueblos. 

[AVE, ESPOSA VIRGEN! 

• Ya dijimos en la estrofa anterior, como los Magos obedecieron y, por 
su obediencia, encontraron al objeto de sus deseos. Ahora, hablan 3 
Maria, tejiendo su vida con la del Cristo que engendro. 

• Cristo, Sol de justicia, es la Luz que no tendra fin: "Astro perenne". 
Marfa Virgen es la Madre de esta Luz (n. 1), descripta como el amane- 
cer ("aurora") del nuevo dia, de la nueva era, que es Cristo (n. 2). Esa 
"aurora" sera mortal para las tinieblas, que huiran aterradas ante la 
luz que ocupa el firmamento: el error es destruido en su causa, en "la 
fragua", allf donde se gesta (n. 3). La luz que refleja Marfa, es camino 
que "conduce al Dios Trino": y no podfa ser de otro modo, dado que 
Marfa refleja al Verbo que es luz para nuestros ojos (n. 4). 

• Marfa, Madre fuerte, defiende a sus hijos, a los hombres que en el 
paganismo estaban dominados por los falsos dioses. Cristo, entregado 
al mundo por medio de la Virgen, "el Senor y el amigo", es quien de- 
sata los lazos de la esclavitud (nn. 5 y 6). 

• Se hace referencia a cultos paganos —el fuego, por ejemplo— (n. 9), 
que tambien la presencia de Marfa y de su Hijo eliminan de la vida de 
los hombres (nn. 7 y 9). Sabemos tambien que, en nuestros tiempos, allf 
donde florece el culto debido a Nuestra Senora, desaparecen las supers- 
ticiones y desviaciones. 

• Marfa, con paciencia de Madre, con la fe apoyada en la vida de su 
Hijo, nos ha legado una experieneia de vida. Esa experiencia ilumina- 
dora se constituye en fuerza para liberarnos "de toda inmundicia" (n. 8), 
y en el agua que apaga "las llamas del vicio" (n. 10). 
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• Finalmente, AAarfa, sede de la Sabidurfa, es la nueva Serial para los 
hombres que, buscando, quieren encontrar la Salvacion. En un tiempo, 
la estrella de Belen guio a los AAagos. Ahora, AAarfa es, junto a| Cami- 
no, la senda que nos conduce con seguridad a Dios (n. 1 1). 

o La devocion popular ha llamado a AAarfa "causa de nuestra alegrfa". 
En verdad, Ella es la "alegrfa de todos los pueblos", porque si bien du- 
rante la siembra, los hombres sembraban llorando, sin embargo al vol- 
ver, cuando el tallo comienza a mostrar su verdor, cuando se dan cuen- 
ta de que no fue en vano arrojar la semilla, a pesar de que mas de un 
grano no cayera en tierra fertil, el canto gozoso inunda sus corazones, 
ante la esperanza de la cosecha abundante. Marfa-alegre es causa de 
nuestra felicidad (n. 12). 

X. Regreso de los Magos a su tierra 

De regreso para Babilonia, 

se hicieron los magos heraldos, 

portadores de Dios. 
Asi se cumplio el vaticinio, 
y a todos hablaban, oh Cristo, de Ti, 
sin pensar en Herodes, el necio, 

incapaz de cantar: 

;Aleluia! 

Nos dice el Evangelio que los AAagos, despues de odorar al Nino y de 
ofrecerle los dones, "recibieron en suenos la advertencia de no regre- 
sar al palacio de Herodes, (y) volvieron a su tierra por otro camino" 
(AAt. 2, 12). 

e Dios protegerfa de modo especial, no solo a AAarfa, a Jose y al Nino, 
sino a todos los que, en esos momentos cu'minantes de todo el proce- 
so de la historia de la salvacion, tendrfan algo que ver con esa salvacion. 
Eslos AAagos, gentiles, se h'cieron entre los suyos y en su pueblo, "he- 
raldos, portadores de Dios": se hicieron evangelizadores que llevan la 
Buena Noticia. 

• Herodes, no podfa cantar. Organiza la matanza de los inocentes, in- 
voluntarios martires de Cristo, y hubo en Rama "lagrimas y gemidos". 
No puede cantar Aleluia quien ha derramado la sangre del justo. Des- 
de su mudez y rabia, descendfa un clamor al infierno.. . 

XI . Huida a Egipto 

Irradiando en Egipto 

la verdad luminosa, 

del error disipaste la sombra: 
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a tu paso, oh Senor, 
sacudidos por fuerza divina 
cayeron los tdolos; 
y los hombres, salvados de ellos, 
a la madre de Dios aclamaban: 

Ave, desquite del genero humano; 
Ave, derrota final del infierno; 
Ave, aplastaste al error que se arrastra; 
Ave, descubres al idolo del fraude. 

Ave, Tu, mar que engulliste 

al soberbio tirano; 
Ave, Tu, roca que viertes 

al agua de Vida; 

Ave, columna de juego 

que guias de noche; 
Ave, amparo del mundo 

mas amplio que nube. 

Ave, oh nuevo mand para el pueblo; 
Ave, ministra de santa delicia; 
Ave, oh mistica tierra anunciada; 
Ave, vertiente de leche y de miel. 

/AVE, ESPOSA VIRGEN! 

o Maria, Jose y el Nino, realizan su viaje en direccion inversa al que 
recorriera el antiguo pueblo de Dios, cuando buscaba afanoso la tierra 
de las promesas. Nos narra el Evangelio (cf. Mt 2, 13-15) el momento do- 
loroso de la huida, para librar al Nino del asesinato ordenado por He- 
rodes. 

• Llegan a un pais pagano y, si bien ese pueblo les concede hospitali- 
dad, sigue siendo un pueblo idolatra, sometido a errores multiples. 

e Maria, Madre de la Luz, "irradia" esa luz, en Egipto. ,j,Cuales son los 
efectos de esa irradiacion? 

* caen los idolos 

* los hombres se salvan 

• Maria, Madre de Dios, arranca a los hombres de las garras de los dio- 
ses con pies de barro. Es el "desquite. . .", la "derrota del infierno", el 
triunfo sobre el "error que se arrastra", el desenmascaramiento de la 
mentira del error (nn. 1-4). 

• Entre los nn. 5 y 12, las imagenes del Antiguo Testamento que na- 
rran el Exodo del Pueblo de Dios, se entrecruzan con la gesta de la Vir- 
gen: 



* Maria es el nuevo Mar Rojo que traga "al soberbio tirano" 
(n. 5). 

* Moises golpeo la roca en el desierto, y el agua fresca quito la 
sed del pueblo desesperado. Maria es otra roca que derrama 
a Cristo, "Agua de Vida", nuevo pozo de Jacob (n. 6). 

* La columna de fuego y la nube, guiaron al Pueblo de Dios en 
su peregrinar hacia Canaan. Fueron verdaderos hitos que mar- 
caron una ruta segura. Maria es tambien "columna de fuego. . . 
y amparo. . . mas amplio que nube" (nn. 7 y 8). 

* El mana apaciguo el hambre de los hijos de Israel. Maria es 
"nuevo mana. . ., santa delicia" para la mesa de los hijos (nn. 
9 y 10). 

* La Tierra de las promesas era objeto de atraccion y se consti- 
tuyo un motivo que el pueblo tenia para caminar y vivir. Maria 
es esa tierra, tierra de reposo, tierra de seguridad y paz, tierra 
de abundancia: "vertiente de leche y de miel" (nn. 11 y 12). 

Esta estrofa es riquisima en figuras bfblicas que se aplican direc- 
tamente a Cristo, pero que la piedad popular ofrece a Maria, a quien 
compete, por el derecho que tiene al haber sido mas amada que otros, 
el bien de Jesus. 

XII. La Sagrada Familia se encuentra con Simeon 

Pronto ya para irse 

de este mundo cambiante, enganoso, 

Simeon te acogio 

como nino en sus brazos, 

pero en Ti descubrio al Absoluto, 

a Dios, 

y admiro estupefacto 
la oculta sapiencia, 
exclamando: 

;Aleluia'- 

• Con la Presentation en el Templo (cf. Lc 2, 25-35), finaliza en este 
himno la parte evangelica, en la que se nos narran y comentan hechos. 
La alegrfa del anciano Simeon, que puede irse ya en paz porque sus 
ojos han visto la salvacion de Israel, se expresa en "admiration estu- 
pefacta": la sabidurfa oculta de Dios se ha hecho visible, luz ilumina- 
dora para los hombres, ojos para el ciego. El justo anciano ingresa en 
el grupo de los que tienen el motivo para alabar y exclamar Aleluia. 
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PARTE DOGMATICA . Misterios de la fe 



XIII. Maria es la Virgen fecunda, por la fuerza de Dios 

Una nueva creation 

exhibio el Creador 

al mostrarse a nosotros 

que de M procedimos: 

germino en un seno de Virgen 

y al salir, 

lo dejo como antes, intacto; 
para que, viendo el prodigio, 
a la Madre cantdramos himnos, 
diciendo: 

Ave, oh flor que jamas se marchita; 
Ave, oh premio a la santa pureza; 
Ave, preanuncias la forma futura; 
Ave, la vida del cielo nos muestras. 

Ave, magmfica planta 

que nutre a los jieles; 
Ave, hello drbol umbroso 

que a todos cobija; 

Ave, en tu seno portaste 

a Quien guxa al errante; 
Ave, Tu diste a luz 

a Quien libra al esdavo. 

Ave, al Juez recto tus ojos suavizan; 
Ave, perdon para todo extraviado; 
Ave, al desnudo de dnimo vistes; 
Ave, bondad que serena en la angustia. 

jAVE, ESPOSA VIRGEN! 

• Esta estrofa quiere destacar, de modo expreso, la virginidad de la 
Santisima Virgen Maria. Son dos los temas sometidos a la considera- 
cion del que canta: la virginidad de Maria, cuenco de la encarnacion 
del Verbo; y la fecundidad, obra de Dios, consagracion de dicha fe- 
cundidad. 

• La virginidad es figura del mundo de los elegidos, de los habitan- 
tes del Reino. El hombre viejo, habitante del mundo viejo, en quien 
recaera la redencion, puede y debe encontrar en Maria el modelo pro- 
totipico del redimido, la nueva Eva que hizo todo de modo distinto 
a nuestra primera madre segun la carne. La primera Eva cayo. Maria 
es la elevacion del genero humano y de cada uno de los hombres. 

• iCuales son los temas de las alabanzas de esta estrofa? 
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* La Virgen Maria, Virgen de las virgenes, plenitud de la entrega y 
del desposorio, en la virginidad total, es "f lor" de donde nace- 
ra todo fruto posible (n. 1) y es "premio" conclusivo (n. 2). 
Vemos aqui la expresion de la escatologia: "preanuncias" (. . .) 
"nos muestras. . ." (nn. 3 y 4). 

* En Maria se cobijan y se alimentan todos los fieles, los hijos 
de la Iglesia. Es arbol hospitalario que alivia del ardor propio de 
la vida y de la lucha. Es arbol frondoso, de buenas y anchas 
sombras: "arbol umbrio" (nn. 5 y 6). 

* Las entranas de Maria engendran, no al Juez que se complace 
en la condena, sino al que quiere convertir al pecador de su 
camino equivocado (n. 7), y a quien es, por antonomasia, el Li- 
bertador de toda esclavitud (n. 8). 

* Cristo, Hijo de Maria es, al mismo tiempo, "Juez recto" y "per- 
don para todo extraviado", porque no quiere la condena del 
pecador, sino que se convierta y viva. En la voluntad de Dios 
hacia los hombres —en la que Maria tiene un papel preponde- 
rate— , esta que, por Cristo, se logre la justificacion para todos 
los hombres (nn. 9 y 10). 

* Desde que Adan y Eva se vieron desnudos, todos nosotros vi- 
vimos el drama de nuestra desnudez, de esa desnudez profun- 
da que nos muestra como menesterosos, como mfseros a quienes 
no queda otro remedio sino la misericordia de un Dios que es 
capaz de revestirnos de sus galas (n. 11). 

* Los dones del Senor superan toda capacidad de deseo del hom- 
bre. Maria, Madre buena, por el fruto que nos obsequia, supe- 
ra nuestras angustias y nuestros desordenes, con la "bondad 
que serena". Ella es reposo y consuelo, refugio y solaz (n. 12). 

XIV. El Verbo encarnado es el camino de nuestro ascenso 

Por tal parto admirable elevados, 

nos sentimos salir de este mundo 

y los ojos indagan al cielo. 

Para eso aparece en la tierra, 

humilde, en humana presencia, 

el Altisimo: 

para guiar a la cima 

a aquellos que alegres lo aclaman: 

jAleluia! 

• El Verbo se hace carne para que el hombre se haga como Dios. Huma- 
nizacion y divinizacion van unidos en el plan de Dios. 
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• Cristo es, en todo, semejante a nosotros, menos en el pecado. Tiene 
la humildad de quien se pego a la tierra, al humus. El Altfsimo se anoda- 
do a sf mismo, adquiriendo la forma de esclavo. i,Para que? 

a Para mostrar el camino de retorno de los hombres, camino que se 
hace claro en su cruz y en el sepulcro abierto. 

XV. El tftulo de Maria es "Madre de Dios" 

Todo entero quedo en esta tierra, 
sin dejar de estar siempre en el cielo 
el Verbo de Dios. 
El no esta circunscripto. 
No hubo un cambio de sitio 
sino que fue un abajarse divino. 
Nacio de la Virgen repleta de Dios. 
Por eso Ella escucha estas cosas: 

Ave, sitial del que excede el espacio; 
Ave, acceso del sacro misterio; 
Ave, anuncio ambiguo al impio; 
Ave, clarisimo honor de los fieles. 

Ave, oh trono mas santo 

que los querubines; 
Ave, oh sede mas bella 

que los serafines; 

Ave, oh Tu que reunes 

grandezas opuestas; 
Ave, oh Tu que a la vez 

eres Virgen y Madre; 

Ave, por Ti fue anulada la culpa; 
Ave, por Ti el paraiso fue abierto; 
Ave, oh Have del Reino de Cristo; 
Ave, oh promesa de bienes eternos. 

;AVE, ESPOSA VIRGEN! 

• Desde tiempo inmemorial, el pueblo de Dios y su piedad proclama- 
ron a la Virgen Maria como la Madre de Dios ("Theotokos"). No hay 
duda alguna de que esta definicion surge del Misterio de la Encarna- 
cion del Verbo. 

• Las doce aclamaciones de esta estrofa nos ofrecen algunas Imeas doc- 
trinales acerca de la maternidad divina, virginal y redentora: 

* Maria es una pequefia hija del Pueblo de Israel. Nadie, ni el 
mas grande, puede mereeer los dones que Maria recibio. Ella 
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es la "casa de oro" y el "area de la alianza", que contienen al 
que excede todo lugar. Maria fue engrandecida por la gran- 
deza que albergo (n. 1). 

* Maria no pretendio ser puerto de llegada, sino "puente". Y, 
como buen puente, seguro y recto: "acceso del sacro misterio" 
de la Encarnacion del Verbo en la carne del hombre (n. 2). 

* Este misterio vivido por la Virgen, es escandalo y confusion 
para algunos (n. 3) y seguridad y honra para los que creen 
(n. 4). 

* Si hay belleza y grandeza en la creacion angelica, mas aun lo 
hay en la creacion del receptaculo que el hombre ofrece al 
Verbo: "Maria es trono mas santo. . . y sede mas bella" que los 
angeles (nn. 5 y 6). 

• Maria es la gran paradoja que confundio a los angeles y tambien a 
los demonios: "reune grandezas opuestas". La virginidad y la materni- 
dad son verdaderas grandezas en una mujer. Por una parte, la consagra- 
cion de la carne como signo de una consagracion mas profunda, mas 
alta y totalizante. Por la otra, la fecundidad como signo de un Dios que 
convierte lo esteril en oasis. Maria, Virgen y Madre, sintetiza todo lo 
bueno que una mujer puede ser y tener (nn. 7 y 8). 

• Dios podia haber salvado de otro modo. Pero esta posibilidad es ob- 
jeto solo de especulaciones: "podia". Pero salvo de un modo defermina- 
do: haciendose hombre en la Persona del Verbo. Tomo carne y, por 
medio de Maria, que le ofrecio, hospitalaria, su humanidad, anulo "la 
culpa.. ., y el paraiso fue abierto" (nn. 9 y 10). Nuestra primera madre 
fue expulsada de la presencia de Dios, avergonzada y culpable. La nue- 
va Eva posibilita, con su fidelidad, que Cristo nos restituya a la justicia 
original. 

• Por su Maternidad divina, la Virgen Maria nos abre el Reino (Ella es 
"Have") y desde ya constituye, en promesa y esperanza, el Reino "de 
los bienes eternos" para todo el que haya dado respuesta afirmativa a 
la invitacion al Banquete de bodas (nn. 11 y 12). 

XVI. La Encarnacion es el gozo del mundo de los angeles 

En el mundo celeste 

se asombraron los angeles 

por el acto sublime 

de tu encarnacion divina: 

que ese Dios tan excelso 

se haya hecho accesible, 

humano, 

para andar con nosotros 
y por todos oirse aclamar: 

jAleluia! 



— 114 — 



■ 



e Los angeles, esos enviados de Dios para intervenir en la historia de 
los hombres como portadores de mensajes particulares y de requerimien- 
tos singulares, se asombran: su inteligencia les hace captar con aguda 
profundidad "el acto sublime de tu encarnacion divina". 

e Y la sorpresa no consisle para "el mundo celeste", en que Dios sea 
grande: eso ya lo saben. El asombro se da por cuanto el Infinito se ha- 
ce Ifmites humanos, y el Todopoder se anonada sometiendose a las vi- 
cisitudes de los hombres: "que (el) Dios tan excelso se haya hecho acce- 
sible". SI esta expresion pudiera expresar lo que ocurrio en la Encarna- 
cion, podrfamos decir que constituyo la primera y gran humillacion de 
la grandeza de Dios. 

XVII. E| parto virginal de Maria es un gran misterio 

Oradores brillantes 

como el pez enmudecieron ante Ti, 

Gestadora de Dios; 

no son para nada capaces 

de decir en que forma 

Tu siempre exes virgen, 

aun despues de ser Madre. 

Mas nosotros, admirando el misterio 

cantamos con fe: 

Ave, sagrario de eterna Sapiencia; 
Ave, tesoro de la Providencia; 
Ave, al sabio lo dejas sin luces; 
Ave, al docto bien mudo lo dejas; 

Ave, por Ti se perdieron 

sutiles doctores; 
Ave, por Ti decayeron 

jalaces autores; 

Ave, Tu enredas las tramas 

de todo sojista; 
Ave, Tu llenas las redes 

de los Pescadores. 

Ave, nos alzas de toda ignorancia; 
Ave, nos haces bien ricos de ciencia; 
Ave, navio que salva al que quiera; 
Ave, buen puerto para el que zozobra. 

[AVE, ESPOSA VIRGEN! 

o La Iglesia mantuvo siempre el hecho de la virginidad de Maria, an- 
tes, durante y despues de su parto. No sabemos como fue este parto. 
La imaginacion de Padres y poetas hablaron de que Cristo atraveso a 
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Marfa como una luz pasa a traves de un cristal. No sabemos como fue. 
Lo que si sabemos es que Marfa es "la siempre Virgen". 

• Ante la fe del pueblo, el poeta que compuso este himno pone, en bo- 
ca de ese pueblo, una serie de aclamaciones para reafirmar su fe en la 
virginidad de Nuestra Sefiora. 

• Marfa, sede de la Sabidurfa, es su "sagrario". En un sagrario se guar- 
dan cosas valiosas. En Marfa se guarda la Sabidurfa de Dios, encerrada 
en este bello vaso de barro a quien el Sefior convirtio en caliz de oro 
que contiene el "tesoro" de la prevision de Dios (nn. 1 y 2). 

• Las especulaciones de los doctores en teologfa, no han podido desen- 
tranar la rica trama que constituye el tejido de Marfa y su virginidad: 
muchos se "perdieron" y "decayeron" ante el desborde del ingenio 
amoroso de Dios respecto de Marfa (nn. 3 al 7). 

• Marfa experimento las maravillas que el Sefior habfa hecho con Ella. 
Asf lo canta con ocasion de la visita hecha a Isabel. Ella sabia que era 
virgen y supo que siguio siendolo. En Ella y en su confianza y certeza, 
encontramos motivos de confianza y certeza, nosotros, los que quere- 
mos pescar donde no hay peces y llegar a buen puerto navegando te- 
merariamente cerca de los arrecifes. Marfa barre con las tinieblas de 
nuestra ignorancia (n. 9), nos enriquece con todo lo que Ella aprendio, 
como buena discfpula, de su Hijo (n. 10); es el area nueva para quien 
quiere escapar del diluvio (n. 11) y, al mismo tiempo que navfo, "buen 
puerto" a donde nos conduce, siendo, tambien, faro (n. 12). Apoyados 
eri la vocacion de Marfa fiel, Madre virgen, llenaremos nuestras redes 
con abundancia de peces (cf. n. 8). 



XVIII . El Verbo se hace carne para ganarnos la redencion 

Por salvar lo creado 
el Artifice santo, del cosmos 
hasta aqui descendio por bondad. 
Como Dios, era nuestro Pastor; 
pero quiso, al venir a nosotros, 
hacerse cordero: 

como humano llamo a los humanos; 
como Dios nos escucha decirle: 

;Aleluia! 

• Sabemos que el motivo principal de la Encarnacion del Verbo es el 
pecado del hombre: Dios desciende hacia nosotros, para devolvernos la 
salud perdida. 

• Pero no lo hace porque haya algun derecho de nuestra parte, sino 
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"por bondad", por un acto de su amor gratuitamente ofrecido al peca- 
dor. 

a Es Dios Pastor y se hace "cordero" ofrecido en la Pascua redentora: 
se hace hombre para que nuestros ofdos de hombre comprendieran su 
palabra. Como Dios, merece toda nuestra alabanza, le es debida nuestra 
alabanza. Y, si le es debida, nosotros debemos, por justicia, proclamar: 
jAleluial Esa actitud de religion y de fe hara de nosotros adoradores en 
espiritu y en verdad. 



XIX . Maria, siempre virgen, es modelo de vida cristiana 

Madre Virgen, 

Tu eres fuerza de las virgenes 
y de cuantos acuden a Ti: 
tal te hizo el Senor 
de la tierra y el cielo, 
joh purisimal, 
habitando en tu vientre 
e invitando a que todos cantemos: 




Ave, sosten de la santa pureza; 
Ave, sendero que va hacia la dicha; 
Ave, primicia de nueva progenie; 
Ave, gentil mediadora de gracias. 

Ave, Tu regeneraste 

al caido en el jango; 
Ave, Tu hiciste sensato 

al que obro como necio; 

Ave, oh Tu que anulaste v> 

al gran Seductor; 
Ave, oh Tu que nos das 

al Autor de los castos. 

Ave, Mansion de un sin par desposorio; 
Ave, Tu entregas el fiel al Senor; 
Ave, Nodriza del alma virginea; 
Ave, Tu das al Esposo las almas. 

;AVE, ESPOSA VIRGEN! 

e Dos grandes temas se entrelazan en esta estrofa: Maria como modelo 
ejemplar y causa de toda regeneracion espiritual; Maria como modelo 
acabado y perfecto del estado de virginidad consagrada. 

o Creo de justicia transcribir textualmente la hermosa y exacta sintesis 
que, sobre esta estrofa, hace Jesus Castellano Cervera, en la version 
castellana citada al fin de la "Introduccion" del presente trabajo. 
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* "Maria, gloria y baluarte de la virginidad (n. 1), es la unica 
puerta que nos introduce en la salvacion (n. 2), la iniciadora 
y la causa de una regeneracion espiritual (nn. 3 al 5). Esta 
regeneracion encuentra su expresion mas hermosa en el es- 
tado virginal que sigue a Cristo, autor de la virginidad (nn. 6 
a I 8)". 

* "En relacion con Cristo, es el talamo en el que el Verbo ha ce- 
lebrado virginalmente sus divinos esponsales con la humanidad 
(nn. 9 y 10). En relacion con las virgenes, esposas del Verbo, 
Maria es aquella que las nutre y las acompana al Esposo (nn. 
11 y 12)". 

XX. El Verbo de Dios nos colma con sus gracias 

Se hace vano, oh Senor, 

el intento de igualar en un canto 

la riqueza de todas tus gracias. 

Aunque hicieramos himnos 

numerosos cual granos de arena, Rey santo, 

mas ser'ian los dones 

que diste al que canta: 

;Aleluia! 

• Gracias a la Encarnacion, recibimos la justificacion, el don del perdon 
y de la recuperacion de la vocacion original. No hay canto posible que 
pueda expresar la magnitud de las gracias recibidas: "se hace vano.. . 
(intentar) igualar en un canto...". 

• Y, sin embargo, la Iglesia ha seguido y seguira cantando y alabando, 
componiendo — desde la antiguedad hasta el fin de los tiempos— , "him- 
nos numerosos cual granos de arena", porque el reconocimiento agra- 
decido es una propiedad de la Iglesia y de sus hijos. 

XXI . Maria, Madre de la Iglesia 

A Maria los ojos contemplan 

como antorcha encendida 

para el que anda en las sombras. 

Ella en todos enciende 

la llama divina 

y guia a la ciencia del Verbo 

brillando en las mentes; 

y asi, todos, con himnos la ensalzan: 

Ave, oh reflejo del Astro divino; 
Ave, oh rayo de Luz de lo alto; 
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Ave, julgor que las mentes aclaras; 
Ave, jrescor que aterro al enemigo. 

Ave, Tu eres la juente 

de una luz brillante; 
Ave, Tu eres el Ho 

del Agua abundante; 

Ave, en Ti se refleja 

la antigua piscina; 
Ave, Tu limpias las manchas 

de nuestros pecados 

Ave, oh juente que limpias el alma; 
Ave, oh copa que brinda alegria; 
Ave, jragancia del crisma de Cristo; 
Ave, delicia en la sacra comida. 

iAVE, ESPOSA VIRGEN! 

« Himno lleno de "luz" y "agua": lleno de implicancias bautismales que 
tocan a Maria. 

a Maria no es el Sol: refleja al Sol (n. 1). Esta es su vocacion. Si se la 
llama "rayo de Luz de lo alto" (n. 2), es por su sociedad con Cristo, Ver- 
bo encarnado, fuente de todo posible reflejo o luminosidad. 

• Maria es fiel a la mision del Verbo: iiuminar. Ella es "fulgor" (n. 3) 
para las mentes de los hombres, tan propensas a vivir en la oscuridad. 
Pero asi como es fulgor, tambien es trueno, el "fragor" de los carros de 
batalla enfrentando al Enemigo aterrado (n. 4). 

• Maria es el manantial de donde fluyen otras aguas buenas. En este 
caso, jugando con la imagen de la luz, es "fuente de una luz brillante". 
Aqui se podrian traer a colacion muchos textos de San Juan, referentes 
a Cristo-Luz (n. 5). Pero, en toda esta labor de iluminacion que realiza 
Cristo, y que el Bautismo y la Confirmacion causan y significan, se atri- 
buye a Maria el papel del agua, del rio, pero no de cualquier no, sino 
de un torrente: "rio del Agua abundante" (n. 6), de esa Agua que cal- 
mara todo ardor y toda sed. Maria es el pozo de Jacob que contiene a 
Cristo-Agua refrescante. 

o Las aguas de Siloe se reflejan en Maria y alii encuentran un sentido 
nuevo (n. 7). Maria participa de la mision purificadora de Cristo, el que 
quita los pecados del mundo, limpiando la suciedad del corazon de los 
hombres (n. 9). 

• Los sacramentos de la iniciacion cristiana nos lavan, ungen y allmen- 
tan. Maria es la fuente bautismal donde nos zambullimos para vivir co- 
mo hijos de Dios y hermanos de Cristo. En esa "fuente" nos convertimos 
en hijos segun la adopcion (n. 9). Ella es la copa bautismal desde donde 
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mana el agua que renovara al bautizado, convirtiendolo en hombre 
nuevo, re-hecho a la imagen del Padre segun el Modelo-Cristo (n. 10). 
El crisma, oleo perfumado destinado a que expandamos el buen olor 
de Cristo, esta plenamente significado en Aquella que vivio como un- 
gida del Espfritu, como consagrada a la mision salvffica del Hijo, como 
confirmada en los dones recibidos, como sellada por el don del Espf- 
ritu (n. 11). Mana es el placer del banquete. Mana es la mesa de los 
hijos, que —como racimos— se agolpan para comer el pan bueno. Ella 
engendro al Cristo que se hace presente en el misterio de su Cuerpo y 
de su Sangre. Ella es el receptaculo en que la Nueva Alianza se hace 
fiesta de comensales invitados. Ella es la "del icia en la sacra comida", 
la Madre que parte y reparte el Pan y que, por su intercesion, nos 
brinda el mejor vino de bodas (n. 12). 

XXII. La humanidad de Cristo, unida al Verbo, 
borra la antigua sentencia 

Al querer perdonarnos la deuda 

que cZe antiguo pasaba, 

a los hombres llego el Redentor; 

se digno acudir en persona 

y vivir con nosotros, 

indignos de gracia. 

Hizo trizas la antigua sentencia 

y todos lo aclaman: 

jAleluia! 

• Cristo cancelo el acta de condenacion que nos era adversa (cf. Col. 2, 
13-14), simplemente porque qu.iso perdonarnos una deuda que no ha- 
bia sido saldada. El es "el saldo" de la condena. 

• No envfa Dios a angeles ni nos hace ofr su voz por otro medio sino 
por su Hijo: la Gracia vivio en medio de los "indignos de gracia". 

• El Sefior rompe la sentencia como el duefio de un pagare que decide 
no cobrarlo mas. No era justificante nuestro dolor de deudores, pero sf 
lo fue el de Cristo frente al amor del acreedor. 

XXIII . Maria peregrina con la Iglesia 

Con un ~him.no a tu parto 

la creacion te celebra 

como templo viviente, ;oh Madre de Dios! 

El Senor, 

el que todo en su mano contiene, 
hizo escala en tu seno; 
te hizo toda santa y gloriosa, 
y nos mueve a cantarte: 
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Ave, oh Tienda del Verbo divino; 
Ave, oh santa mayor que el Santuario; 
Ave, oh area sagrada de oro; 
Ave, oh tesoro inexhausto de vida. 

Ave, diadema preciosa 

de los reyes santos; 
Ave, orgullo fundado 

del fiel sacerdote; 

Ave, bastion invencible 

de toda la Iglesia; 
Ave, muralla segura 

que guarda a su pueblo; 

Ave, por Ti conseguimos trojeos; 
Ave, por Ti se rindio el enemigo; 
Ave, remedio que sana mi cuerpo; 
Ave, salud de mi alma que espera. 

;AVE, ESPOSA VIRGEN! 

a Maria es, al mismo tiempo, hija de Sion y Madre de la Iglesia. Toda 
la Antigua Alianza revive en Marfa de Nazaret. Ella es, por excelencia, 
Templo del Espfritu, lugar donde El habito como en camara nupcial. 

o Maria es la "Tienda", reposo para el Area en el desierto (n. 1). Si 
el Santuario, el Santo de los santos, era grande, y nadie podia imagi- 
nar lo sagrado y terrible de este sitio, Maria es "Mayor" que esta ha- 
bitacion tan venerada por el Pueblo antiguo de Dios (n. 2). El Santo 
habito en Maria siendo engendrado por Ella. 

o El area de la alianza estaba construida por ricas maderas y adorna- 
da cuidadosamente (cf. Ex 25, 10-11). Maria fue adornada por obra del 
Espiritu, para contener al Signo de la Nueva Alianza, al Sacramento 
del Padre, a la Vida por sobre toda vida (n. 3). 

e El Templo era el orgullo de Jerusalen. El pueblo no podia concebirse 
sin Templo. En el exilio o cuando la destruccion de Jerusalen, el llanto 
era el pan de cada dia del judio fiel. El Templo era el lugar donde Dios 
habitaba. Estaba enjoyado y los sacerdotes lo respetaban. Maria es la 
nueva "diadema" y el "orgullo" del pueblo sacerdotal, y el que la pe- 
netra debe sentirse como quien entraba en el Santuario: con amor y con 
temblor ante el Dios que la inhabita (nn. 4, 5 y 6). 

• Maria-Area es fortaleza y "muralla segura". Es defensa y defensora. 
Es "abogada nuestra", "esperanza nuestra". Cuida a la Iglesia para que 
las puertas del infierno no prevalezcan contra el la. Es una fiera custo- 
dia, sin lanzas ni punales. Lleva en el corazon la Ley de su Dios y, en- 
tonces, su mano no vacila (cf. nn. 7 y 8). 
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• Para el enfermo, AAarfa es uncion chip p=k= i 

del perdon de Dios. Es "medidna" v "L J» " d P f Cad ° r ' 65 Cauce 

corazon (nn. 1 1 y 12) Y ' SUpU6Sta ' a es P eranz a del 



XXIV. Suplica final a Maria Madre 

Madre digna de laudes, 

Gestadora del Verbo, 

sumo Santo entre todos los santos: 

dignate recibir este canto 

y a todos 

Ubranos del eterno castigo, 
ya que hoy te aclamamos': 

« 

jAleluia! 

nu^RnH P A dS r SU P lica , nte ante su Hi i°- Cada momento nuestro es una 
nade 3 alS™ " «** " N ° *"« " '' Marfa es dig- 

Y "Ifb^oVrinT r 9 ° Z n» 0S P ° r ' a reCepd6n que Ella d ^ a " este <*nto". 

el Ino ente tu Hifn V'' ^ ^ , el " CaStig °" ha sido recibi d° P°r 
ei inocente, tu H^o, el que no merecia castigo alguno. 

Fr. HECTOR MUNOZ, O. P. 
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PERFILES SACERDOTALES 



MONSEB^OR MARCOS EZCURRA 

(1853-1939) 

AAonsenor Marcos Ezcurra fue uno de los sacerdotes mas ilus- 
tres nacidos en nuestra patria. 

Humilde y modesto por antonomasia, sentfa un profundo amor 
a la vida oculta y deseaba permanecer siempre en el severo cuadro 
del anonimato, no obstante lo cual no pudo lograr que el cumulo de 
sus virtudes pasara desapercibido. Mas los cuarenta anos transcurri- 
dos desde su transito al reino celestial hasta nuestros dfas han cubier- 
to su recuerdo con un velo de olvido. Era, sin duda, lo que el querfa. 
Sin embargo, no vacilamos en quitar respetuosamente ese velo para 
presentar su figura sacerdotal en los breves trazos de esta biografia, 
pues estamos convencidos que este mundo trastornado y enfermo 
se encuentra — quiza hoy mas que nunca— en extremo necesitado de 
autenticos arquetipos de vida cristiana y consagrada. 

Sabemos que una vida sin nobles ideales no tiene sentido por 
carecer de motivaciones. Los ejemplos de los santos, de los heroes, de 
las grandes personalidades, han hecho surgir siempre ideales de irrii- 
tacion. jCuantos santos se forjaron leyendo vidas de santos! Y es que, 
si las palabras mueven, los ejemplos arrastran. 

Pues bien, la de monsenor Marcos Ezcurra fue una vida verdade- 
ramente ejemplar, y el conocimiento que de ella se tenga puede sus- 
citar ideales de imitacion. 

Ojala quienes lean estas sencillas paginas obtengan fruto de el las, 
extrayendo y apropiando para sf lo que fue la clave de la santif icacion 
de nuestro biografiado: una voluntad perseverante respecto de un 
ideal definido: la gloria de Dios y de Su Santa Iglesia. 

1. Nacimienfo y consagracion a Dios 

Marcos vio la luz el 25 de abril de 1853, soltando su llanto pri- 
mero en la estancia "La Elvira", situada en el partido de La Matanza, 
al sudoeste de la Capital Federal. 

Poco despues nacfa a la vida de la gracia por el sacramento del 
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bautismo, que le fue administrado en la ya entonces antigua iglesia 
de Moron, levantada a la vera del camino de las carretas —la carretera 
que iba a Lujan. 

Descendia de una clasica familia argentina cuyos miembros ocupa- 
ron muy altos puestos en la Republica sin desmentir jamas la estirpe 
catolica y tradicionalista de la cual procedian. 

Era hijo de don Pedro Tomas de Ezcurra (primo hermano de Ma- 
nuelita Rosas) y de dona Teodosla Pardo y Arias, a quienes profesaba 
gran carino monsenor Escalada. 

Admirado este santo arzobispo de las virtudes que se destacaban 
en Marcos, pidio autorizacion para que el nino ingresara al Seminario 
que intentaba fundar y a cuya carrera se sentia inclinado, segun pro- 
pia manifestacion. 

Aprobada por los esposos Ezcurra la determinacion de monsenor 
Escalada, Marcos —que a la sazon contaba once anos— paso a formar 
parte de la lista de aquellos que el 1 ? de marzo de 1865 iniciaban 
su carrera eclesiastica en el naciente Seminario. 

Ese dia se realizo en la Catedral una ceremonia que fue todo un 
acontecimiento. El primer rector del Seminario, don Martin Boneo, 
celebro la Misa Solemne, asistiendo de medio pontifical monsenor 
Escalada. Encontrabanse presentes al acto el General Bartolome Mitre, 
presidente de la Nacion, y su ministro de cultos, doctor Eduardo Cos- 
ta; el gobernador de la provincia, doctor Mariano Saavedra, y su mi- 
nistro de gobierno, doctor Pablo Cardenas, quienes respondiendo a 
la invitacion del senor arzobispo, quisieron realzar con su presencia 
la solemnidad de la ceremonia. 

Los jovenes que por primera vez vestian el habito talar eran vein- 
tiuno. De estos, solamente nueve llegaron al sacerdocio: Marcos Ezcu- 
rra, Francisco Rodriguez Avellon, Cornelio Vazquez, Benjamin Carran- 
za, Luis de la Torre y Zuniga, Felipe Olivera, Cristobal Wals, Ceferino 
Mendez y Jose Flores. 

El Seminario empezo a funcionar en una casa ubicada en calle 
Potosi, hoy Alsina, frente al antiguo mercado viejo, pasando un ano 
despues a la calle Victoria, en la quinta de Salinas, donde monsenor 
Escalada edifico la capilla Regina Martyrum, trasladandose en 1897 
a Villa Devoto, donde actualmente se encuentra. 

Marcos se movia a impulsos de un ardiente amor a Cristo y a 
Maria Santisima y puso de manifiesto las senales de su vocacion des- 
de el primer dia que traspuso el dintel del Seminario. Se revelo co- 
mo estudiante ejemplar contraido al estudio y amante de la virtud. Su 
carrera fue brillantisima, cosechando anualmente los primeros premios 
y obteniendo las mas altas calif icaciones. 
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Contaba trece anos cuando monsenor Escalada lo tonsuro por 
primera vez. 

En 1876 le fueron conferidos por monsenor Aneiros las ordenes 
menores y el subdiaconado. Finalmente, el 18 de febrero de 1877 re- 
cibio en la iglesia Catedral — tambien de manos de Aneiros— el diaco- 
nado y presbiterado. No habia cumplido aun veinticuatro anos de edad. 

El 6 de marzo celebro su primera Misa en la capilla de la histori- 
ca "Estancia del Pino", sin mas concurrentes que su familia y su conse- 
cuente amigo Rodriguez Avellon, que fue su condiscipulo durante toda 
la carrera. 

Paso inmediatamente a desempenar el cargo de capellan de la igle- 
sia de San Nicolas, mientras que, por esos mismos dfas construfa en su 
pago natal la capilla de San Jose de La Matanza, abierta al culto el 
mismo ano de su ordenacion y cuyo servicio atendio durante mucho 
tiempo. 

Muy pronto el joven sacerdote iba a colocarse en una situacion 
pocas veces alcanzada a su edad. Transcurriendo el segundo ano de 
ejercicio ministerial, el eco de sus virtudes llego a ofdos de monsenor 
Aneiros, quien, de acuerdo con el entonces presidente de la Nacion, 
don Nicolas Avellaneda, le designo miembro del Cabildo, tomando po- 
sesion de su silla canongil el 19 de marzo de 1879 con el tftulo de 
canonigo de Merced. 

Marcos Ezcurra iniciaba entonces su carrera en la curia metropoli- 
tana; y a ella habrfa de consagrarse, con fidelidad absoluta, por seis 
largas decadas, hasta el dfa de su muerte. 

2. Batallando por !a Iglesia 

Su designacion canongil importaba el reconocimiento a la efectiva 
labor realizada durante sus dos primeros anos de vida sacerdotal; pero, 
sobre todo, premiaba su actuacion en defensa de la causa catolica con- 
tra los avances del sectarismo incipiente de aquella epoca. 

No olvidemos que corrfan los tiempos aciagos de la laicizacion de 
ia escuela y de la familia, de las persecuciones de que fueron objeto 
templos y sacerdocio y que culminaron con el incendio del Salvador. 

Sarmiento, Wilde y otros personajes enquistados en las altas esfe- 
ras, se empenaban con celo digno de mejor causa en su fobia antica- 
tolica. 

Monsenor Marcos Ezcurra no tenia vocacion de "perro mudo". 
Como valiente guerrero de Cristo Rey, desde su ordenacion sacerdotal 
batallo en defensa de la Verdad, con ardor de creyente y celo de mi- 
nistro. Esgrimiendo su pluma, que era doblemente acerada, fue a ocu- 
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par su puesto de combate en los celebres periodicos "Los Intereses Ca- 
tolicos", "La America del Sur", "La Buena Lectura", "La Union" y "La 
Voz de la lglesia". 

Sus artfculos, de una literatura sobresaliente y llenos de doctrina 
ortodoxa tan pura y tan limpia como la noble causa que defendfan, apa- 
recieron en columnas paralelas a las de Santiago y Jose Manuel Estra- 
da, Pedro Goyena, Manuel Pizarro, Tristan Achaval Rodriguez, monse- 
nor Rasore y otros gigantes de la pluma. 

No se daba descanso para senalar a los legisladores el dano que 
el sectarismo liberal y masonico causaba, no solo a la tradicion, sino 
al futuro de la Republica. 

Sus escritos, que llevaron luz a muchas almas descarriadas y pre- 
servaron del error a las que estaban por caer, hicieron vibrar las pagi- 
nas de esos periodicos, trincheras inexpugnables en aquella lucha que 
duro casi una decada. 

Aquellos trabajos medulares tuvieron en Buenos Aires y en el 
pafs una resonancia nueva. Era la voz de un sacerdote que, sin apar- 
tarse de su Ifnea severa de estilo y de lenguaje, decfa sus verdades a 
los cuatro vientos, energico y eficaz, colocandose asf en un primer 
piano entre los esforzados paladines de la religion de nuestros padres. 

3. Diversas funciones 

Desde su entrada en el Cabildo metropolitano, monsenor Ezcurra 
ocupo todos los puestos, de ascenso en ascenso, con el aplauso una- 
nime de los sucesivos arzobispos de la arquidiocesis, los cuales, en 
virtud de su santidad de vida, de la bondad de su caracter, de su cla- 
ra comprension de los problemas sociales y de su alcurnia intelectual, 
lo tenfan en gran estima y le consultaron en mas de una ocasion asun- 
tos delicados de gobierno, que el sabfa dilucidar con esa clarividencia 
y madurez de criterio que constituian una de sus caracteristicas, de 
tal suerte que evito muchos conflictos entre la lglesia y el Estado, y 
no pequenos disgustos a los prelados argentinos. 

A la muerte de monsenor Risso Patron, el nombre de Marcos Ez- 
curra figuro en la terna presentada por el senado al presidente Juarez 
Celman para el obispado de Salta, apresurandose el elegido a declinar 
tan honrosa designacion. 

Nuestro biografiado fue examinador sinodal por espacio de diez 
anos; tambien can6nigo penitenciario, nombrado por monsenor Anei- 
ros, a cuyo fallecimiento, durante cuatro anos desempeno la adminis- 
tracion de la Catedral, de 1895 a 1899. 

Dean del Cabildo desde 1907 por nombramiento del arzobispo 
Espinosa a rafz de la muerte del senor Castrelos, a el se le debe que 
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la Catedral de Buenos Aires figure entre los mas suntuosos templos 
de la Capital, ostentando en su interior magnificas y muy valiosas obras 
de arte. 

Desempeno ademas varias comisiones eclesiasticas por encargo 
sucesivo de los arzobispos Aneiros, Castellanos y Espinosa. 

Como director de la comision pro Seminario Conciliar, presidente 
de la comision de festejos durante el Jubileo de la Inmaculada y de 
la comision de auxilios pro Inhumados en 1910; como confesor ordi- 
nario y extraordinario de varias comunidades religiosas y como promo- 
tor de la causa de beatificacion de Maria Antonia de Paz y Figueroa, 
fundadora de la Casa de Ejercicios, monsenor Ezcurra, en todos estos 
delicados puestos, aporto el contingente de su ilustrada preparacion 
y solida virtud, dando pruebas de excelentes dotes de gobierno y celo 
verdaderamente apostolico, como pudo notarse en las grandes pere- 
grinaciones al santuario de Lujan, que e| promovio —con hondo fer- 
vor mariano— durante su presidencia en las comisiones designadas al 
efecto por los metropolitanos. 

4. La "Madre Antula" 

Deciamos que monsenor Ezcurra fue promotor de la causa de bea- 
tificacion de Maria Antonia de Paz y Figueroa. En efecto, formo parte 
del tribunal a cuyo cargo estuvo el proceso de beatificacion de la "san- 
tita de los ejercicios", que fue aprobado por la Sagrada Congregacion 
de Roma en 1917. 

Ferviente devoto de la popularmente llamada "madre Antula", 
realizo en 1909 un viaje a Roma en compania del padre Rodriguez 
Avellon, al solo objeto de activar el proceso. Llegado a la ciudad eter- 
na, recorre todas las oficinas del Vaticano, llamando la atencion de los 
purpurados que tienen ocasion de tratarle y que admiran su acrisola- 
da virtud, su profunda humildad y su vasta preparacion intelectual. 

Una vez de regreso a su patria, gestiona la traslacion de los restos 
de la Beata —que yacian poco menos que olvidados en la iglesia de la 
Piedad— a un sitio mas visible, cosfeando de su peculio particular un 
mausoleo erigido junto al altar del Sagrado Corazon; mausoleo coro- 
nado con una artisfica estatua de marmol que previamente habia en- 
cargado en Genova. 

En esa circunstancia pudo medirse todo el carino a que se habia 
hecho acreedor, puesto que al acto de la traslacion de los restos acu- 
dio el arzobispo, varios obispos que se encontraban de paso en la Ca- 
pital, numeroso clero, representantes de comunidades religiosas, hom- 
bres de estado y un publico selecto de gente devota de la extraordi- 
naria religiosa santiaguena. 



5 . El escritor 

Sus multiples obligaciones no le impidieron dedicarse, en su ga- 
binete de trabajo, a la redaccion de articulos y de libros que abarcaron 
desde el tema de la fe y de la moral hasta la poesia y la literatura, 
campos estos ultimos en los que podia advertirse la presencia de un 
fino espiritu creador. 

En verdad, no solo le atraian a monsenor Ezcurra las letras agi- 
tadas, fundidas a espada. Tambien le llamaban las letras sosegadas, 
aquellas que se brunen y engalanan para pintar ambientes, seres, 
ideas. Asi fue construyendo, silenciosamente, una "Vida de la Santita 
de los Ejercicios Espirituales". Ya en 1906 tenia concluida la obra; y 
aun anos despues, en 1913, habna de redactarle un prologo. Pero, 
en infantil recato, nunca se atrevio a mostrarla. Habria de descubrirse- 
la despues de su muerte, para ser editada como obra postuma, en 
1947. 

El polemista de ayer se entregaba con amor y humildad a] culto 
de superiores generos literarios, con los que alcanzo merecido renom- 
bre . 

Pero cuando la polemica — por e| no provocada— rozo a antece- 
sores que le eran queridos, no vacilo en recurrir al ensayo para recti- 
ficar errores historicos. Asf ocurrio en 1914 cuando en una edicion cri- 
tica de "Amalia", la novela de Jose Marmol, se atribuia incluso un f al- 
so estado civil a dona Maria Josefa de Ezcurra, cunada del Restaura- 
dor que, a la muerte de dona Encarnacion, fue una segunda madre pa- 
ra Manuelita Rosas. 

6. Ancianicfad venerable 

Una vida multiple, dinamica, integramente volcada al servicio de 
Dios y de la Iglesia, fue la de monsenor Marcos Ezcurra. 

Tenia el los rasgos personales que caracterizaron a los grandes 
varones de la Iglesia. Habia mucho de simbolo en su silueta patriarcal 
y venerable, que se iba exaltando a medida que corrian los anos. 
Infundia respeto con su presencia y conquistaba invariablemente 
con su trato, y daba en todos los casos la sensacion de una superio- 
ridad espiritual y moral que su modestia no podia disimular lo su- 
ficiente. Ocupaba por ello un puesto sobresaliente en el clero de nues- 
fro pais, al mismo tiempo que su nombre habia trascendido al extran- 
jero, encontrando en la misma persona del Papa su eco mas favorable 
y respetuoso. Asi pudo comprobarse cuando, a raiz de sentirse afec- 
tado por una disposicion que creyo obligarlo a la renuncia, recibio del 
Sumo Pontifice el rechazo de su dimision con altos juicios sobre su 
conducta y sus meritos, que confirmaban la confianza con que la Igle- 
sia depositaba en el tan delicadas tareas. 
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Al cumplir ochenta anos de edad, su lucidez mental, su dinamis- 
mo y su amor al sacerdocio, conservaban la misma frescura que la de 
aquel joven que en 1877 se habfa echado a transitar los caminos de 
un fecundo apostolado. 

El dfa de su cumpleanos, el diario "El Pueblo" se referfa al dean 
Ezcurra en los siguientes terminos: "Personalidad descollante del cle- 
ro argentino, monsenor Ezcurra llega a esta altura de la vida coronado 
de meritos, lleno de virtudes y rodeado de carinos y respetos. 

"Si bien se ha mantenido siempre dentro de un marco de senci- 
llez y humildad, su obra en bien de la Iglesia ha sido multiple y te- 
sonera, aportando luces, consejos, y todas esas dotes que posee en alto 
grado, doquiera eran el las necesarias y abriendo su corazon a cuantas 
circunstancias excepcionales hicieron hijos del dolor o la miseria". 

En esa Ifnea de conducta se mantuvo coherentemente hasta el fin. 

7. La hermana muerte 

...Eran las 21 horas de un dfa de Julio de 1939. E| venerable 
anciano se encontraba en la residencia de sus familiares, en la calle 
Florida 334. La hermana muerte vino a buscarlo en forma casi repen- 
tina. 

Fue atendido en sus ultimos momentos por el cura parroco de la 
iglesia de Nuestra Senora de la Merced, presbftero Bernardo Etchegoim- 
berry, quien le administro la uncion de los enfermos. 

Asf, tras una vida irreprochable, cargado de anos y de meritos, 
monsenor Marcos Ezcurra se durmio en la paz del Senor. 

Sus restos fueron velados en la misma residencia. Por la capilla 
ardiente desfilaron crecida cantidad de fieles, como asimismo autori- 
dades eclesiasticas y nacionales. Su inhumacion constituyo una elocuen- 
te manifestacion de pesar. Presidio el duelo el cardenal primado, mon- 
senor Copello. Previamente se oficio una Misa de cuerpo presente en 
la Catedral, a la que asistieron conocidas personalidades, miembros 
del clero, altos funcionarios de diversas reparticiones nacionales y mu- 
nicipales y figuras representatives de los ambientes intelectuales y so- 
ciales, que lloraban la muerte del gran sacerdote desaparecido. 

EpNogo 

Descubriendo el velo de olvido que lo mantenfa oculto, hemos 
hecho presente el perfil sacerdotal de un clerigo ilustre vinculado a 
una tradicion pura y evocadora de un pasado lleno de ensenanzas 
ejemplares, de muy gratas recordaciones argentinas. 
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Tal vez fue la humildad la virtud que mas sobresalio en la per- 
sonalidad de monsenor Marcos Ezcurra. Busco ser el ultimo entre to- 
dos, y por eso fue contado entre los primeros. 



P. ALVARO F. EZCURRA 



TEXTOS SELECTOS 



SAN LUIS KEY DE FRANCIA 



Ofrecemos a nuestros lectores la traduccion de esta hermosa homilia 
de Luis E. Pie. Nacio el Cardenal Pie en 1815. Siendo vicario general de 
Chartres, fue preconizado obispo de Poitiers en 1849', diocesis que re- 
genteo. siguiendo las huellas de su glorioso predecesor San Hilario, du- 
rante mas de treinta anos, habiendo dado durante este tiempo eminen- 
tes pruebas de inteligencia y firmeza de caracter. 

Pie tomo parte en el Concilio Vaticano I y, como presidente de la 
Comision De Fide, presento un rapport decisivo en favor de la infalibi- 
lidad pontificia. Leon XIII lo hizo cardenal en 1879, muriendo al ano si- 
guiente. 

La figura de este gran Pastor de la Iglesia se agiganta dia a dia en 
la consideracion de los que lo leen o lo estudian. Gran teologo, fue al 
mismo tiempo un elocuente orador. Notable polemista especialmente 
contra las supervivencias del galicanismo, contra las tendencias que 
aminoraban la divinidad de Jesucristo, y sobre todo contra los errores 
liberales derivados de la Revolucion Francesa, que ya se insinuaban 
en el seno mismo de la Iglesia, dejo a la posteridad un sinnumero de 
cartas sinodales, homilias y pastorales, donde se revela la profundidad 
de sus conocimientos, el ardor de su fe y el coraje de su voluntad. Cam- 
peon de los derechos de la Santa Sede, preconizo sin cesar la necesi- 
dad del Reinado Social de Jesucristo. No en vano San Pio X, cuyo lema 
fue "lnstaurar todas las cosas en Cristo", lefa a Pie cotidianamente. 
Sus Oeuvres (diez tomos) se publicaron entre 1869 y 1879. 

La homilia que presentamos, cuya primera parte fue pronunciada en 
la catedral de Blois en 1846 y la segunda en la catedral de Versailles 
en 1848 (tomada de Oeuvres, Tomo I, 8 ; ed., pp. 49-83), exalta la para- 
digmatica figura de San Luis. En este sermon el Cardenal Pie no disi- 
mula la admiracion que experimenta por este heroe de la fe y de su 
Patria, al mismo tiempo que nos presenta un modelo acabado del po- 
litico catolico. 

(N. de la R.) 

In conveniendo populos in unum et reges, ut serviant Domino. 

Los pueblos y los reyes se concertaran para servir al Senor 
(Ps. 101). 

Dos poderes, muy a menudo enemigos, han llenado ei mundo 
con ei clamor de sus confiictos y con las alternatives de sus victorias 
y de sus derrotas: me refiero al poder regio y al poder popular. Y le- 
jos de que la armoma y la confianza se hayan establecido con ei tiem- 
po entre esos dos rivaies, Europa nos los muestra, desde el ultimo si- 
glo, en un estado de guerra abierta y permanente: luchas terribies, de 
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donde brotan revoluciones siempre renacientes, y que no han conse- 
guido hasta ahora sino mezclar la sangre y las lagrimas de los pueblos 
con la sangre y las lagrimas de los reyes, sin que esta comunidad de 
desgracias haya podido moderar las pasiones y acercar los espfritus. 
,j,D6nde encontrar un termino a tan largas, tan profundas disensiones? 
Derechos sagrados de los pueblos, derechos necesarios de los reyes, 
iquien pondra de acuerdo pretensiones que parecen excluirse? 

Un gran rey toma la palabra y da apertura a una sublime conci- 
liacion. "Pueblos, exclama, no disputemos mas sobre nuestros dere- 
chos respectivos; aceptemos solemnemente un comun deber. El tema 
de discordia entre vosotros es quien ha de gobernar; concertemonos 
para obedecer a aquel que reina por encima de los reyes asf como por 
encima de los pueblos. La carta que propongo, y que deberan jurar 
juntamente los pueblos y los reyes, es la carta del cielo, son los de- 
beres de todos hacia el Senor: In conveniendo populos in unum et re- 
ges, ut serviant Domino. Quizas nos entenderemos mejor en lo que 
hace a las cosas humanas, cuando hayamos comenzado por entender- 
nos en las cosas divinas. Derechos de la multitud, derechos del poder, 
que todos se inclinen a la vez ante los derechos de Dios. Y si queda 
sobre la frente de los reyes una aureola necesaria de poder, sera un 
poder recibido, que se ejercitara no en su nombre, sino en nombre 
de Dios. Y si queda a los pueblos un deber de justa sujecion, sera una 
sujecion gloriosa y filial, que se referira no al hombre sino a Dios de 
quien el hombre es representante y ministro. Tanto en la tierra como 
en el cielo, solo Dios reinara sobre todos, sera obedecido de todos: 
In conveniendo populos in unum et reges ut serviant Domino". 

Tal es, hermanos mfos, el tratado de alianza propuesto por el 
gran rey de Israel; y me animo a asegurar que despues de transcurri- 
dos treinta siglos, es aun hoy imposible encontrar otro acuerdo solido 
y duradero. Si, las cuestiones delicadas que el mundo moderno ha 
suscitado tocantes a la naturaleza, el origen y la extension del poder, 
no seran resueltas sino en esta concertacion anunciada por el Espfritu 
Santo, y en la cual la santa alianza de los pueblos y de los reyes mar- 
cara autenticamente el reconocimiento del supremo poder de Dios y 
de Jesucristo, juntamente con el compromiso sincero de servir fiel- 
mente a ese poder. Este espectaculo se ha visto en la tierra, y aun se 
lo vera\ Concertacion, no de dominio, sino de obediencia; acercamien- 
to de todos, no en un mismo derecho, lo que es imposible, sino en un 
mismo deber: tal es la maravilla que admiraremos en el reino de San 
Luis, el cual no ha sido, para mejor decir, sino el reino de Dios. 

No me corresponde sin duda dar aca lecciones a los pueblos y 
a los reyes. Pero <j,es culpa mia si el las nacen como espontaneamente 
del fondo de mi tema? ^Cuando Francia estuvo mas dividida que al 
nacimiento de Luis? ,j,Cuando las atribuciones del cetro estuvieron mas 
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invadidas? Poder popular que comienza a elevarse por la liberacion 
de las comunas; poder feudal que convierte a las provincias en otros 
tantos reinos; poder real que aspira a concentrar todo en un centro 
unico: en medio de estas luchas y de estas agitaciones la Providencia 
ha colocado la cuna de Luis. Pueblo, burgueses, senores feudales, mo- 
narca, £quien podra acercar todos estos extremos? £C6mo fundir en 
un todo armonioso y jerarquico elementos tan diversos?... Pero Luis 
cree en Dios, y Francia cree en Dios. Luis y Francia tienen un mismo 
sfmbolo, una misma doctrina, una misma fe. El rey y el pais tienen 
una misma bandera, un mismo estandarte, que es la cruz de Jesucris- 
to. Pronto la voz de la religion domina la voz de todas las pasiones 
y de todos los intereses. El monarca y la nacion se unen en un subli- 
me concierto para el servicio del Senor. Y en este religioso abrazo de! 
poder real y del poder feudal y popular, la guerra civil queda aho- 
gada, la querella domestica extinguida; la cuestion del poder ya no 
es una cuestion. Unidos ante Dios, Luis y Francia permanecen estre- 
chamente abrazados entre sf, y e| reino de un santo se convierte en 
el reino mas glorioso y mas regular de nuestra monarqufa: In conve- 
veniendo populos in unum et reges, ut serviant Domino. 

Una vez mas, mis hermanos, jque ensenanzas para nuestras so- 
ciedades modernas! jPuedan el las comprender que la felicidad y la 
paz no nos vendran sino como consecuencia de la religion! Con este 
fin quiero presentaros hoy el reino de San Luis como el reino de Dios. 
Reino de Dios en la paz, reino de Dios en la guerra: tal es el tema de 
este discurso. Y pues e| Espfritu Santo ha prometido al que busca el 
reino de Dios, que todo el resto le sera dado por anadidura, este dis- 
curso os mostrara, al mismo tiempo, como bajo el reino de San Luis, 
la paz y la guerra fueron igualmente aprovechables para el verdade- 
ro bien de Francia. 

Invoquemos la asistencia del Espfritu Santo por intermedio de 
Maria, Reina del cielo y de la tierra, a la que Luis y el siglo de Luis 
han honrado con tantos homenajes. Ave, Maria. 

PRIMERA PARTE 

San Pablo, empleando una de las figuras mas atrevidas del len- 
guaje, ha hecho su propio panegfrico en estos terminos: Mihi vivere 
Christus est (Fil. 1,21); lo que San Juan Crisostomo tradujo por esta 
parafrasis: "La respiracion de mi boca, el latido de mi corazon, es Je- 
sucristo". Y desde entonces, a lo largo de todos los siglos, el Apos- 
tol ha tenido imitadores, emulos, hombres en los cuales la gracia 
reemplazo tan absolutamente la naturaleza, que Jesucristo llego a con- 
vertirse en el principal y unico resorte de su alma. Tal fue el santo 
rey del cual os voy a hablar. 

La patria de Luis, hermanos mfos, fue la fuente bautismal donde 
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nacio a la vida de la gracia. Y porque esta segunda vida debia ser 
su vida propia y verdadera, parece que la Providencia dejo de con- 
signar en la historia una palabra precisa y cierta acerca del lugar de 
su nacimiento temporal: cuestion agitada desde hace tres siglos, con 
bastante poco fundamento, lo reconozco. Pero ique importa donde 
nacio el hombre, ya que sabemos donde nacio el cristiano, y en Luis 
el hombre se borro ante el cristiano? El titulo de hi jo de Dios, de he- 
redero del reino de los cielos, sera siempre tan querido a su corazon 
que, aun despues que la diadema cinera su frente, se seguina lla- 
mando Luis de Poissy mas bien que Luis de Francia. Y cuando sus ami- 
gos se extranasen por ello, les dirfa en su inimitable lenguaje que la 
realeza del hombre aca abajo se parece a la realeza de cualquier man- 
jar, que acaba al ser consumido, mientras que la realeza del cristiano 
es una realeza eterna, que sobrevive a la perdida de los cetros pere- 
cederos y de las coronas effmeras. 

Alegrate, Blanca piadosa; admira como tus viriles y fuertes lec- 
ciones van a llevar su fruto. La uncion santa ha consagrado al real 
adolescente como Lugarteniente de Jesucristo en el reino de Francia. Ni 
un solo instante olvidara que su papel no es sino el de la segunda ma- 
jestad, y que todos sus cuidados deben tener por objeto procurar y 
extender en medio de su pueblo el reino de la majestad soberana. 
Como no podre detenerme sino en algunas de las obras de San Luis, 
antes de entrar en detalles, quiero, mis hermanos, agregar aun aqu( 
algunas palabras para revelaros el principio y la inspiracion de dichas 
obras. 

Otros antes que yo han advertido que, a diferencia de la mayo- 
r(a de los grandes reyes, cuya gloria no fue sino el reflejo de las gran- 
dezas del siglo, Luis ha resplandecido por su propio brillo y no ha to- 
rnado de nadie ninguno de los destellos de su fama. Aparte del legiti- 
mo tributo que pertenece a la ilustre Blanca, su madre, la historia no 
senala junto al trono de Luis IX a ninguna de esas grandes figuras 
que disputan al soberano el respeto y la admiracion de la posteridad; 
no se conoce ministro del reino. £D6nde pues tomaba el monarca su 
punto de apoyo? Es lo que importa decir. 

Dos libros sobre todo presidieron la educacion real de Luis, el Evan- 
gelio y el Salterio. Durante toda su vida, no dejo de instruirse en esta 
doble escuela. Luis tomo en serio, acepto sin reserva el Evangelio mte- 
gro de Jesucristo, seguro de que la verdad venida del cielo y ensenada 
por la boca de un Dios, debfa servir de regla al hombre publico tanto 
como al hombre privado, y que la sabiduna, incluso polftica, no podia 
encontrarse mejor en ninguna parte que en el libro de la divina sabi- 
duna, a la cual aquella no podia jamas oponerse. Luego, tras Jesucris- 
to tuvo a David por preceptor y maestros, y no solamente por maestro 
sino por amigo, por companero inseparable; encontro en el su angel 



del consejo y su genio protector. Nuevo Jonatas, a pesar de la distancla 
de las edades, en cierta manera su alma se hizo una con el alma de 
David (cf. 1 Rey. 18,1). jQue hombres aquellos, a mas de veinte siglos 
uno del otro, David y Luis, el santo rey de Israel y el santo rey de 
Francia, unidos por un mismo sentimiento de fe, de justicia, y tam- 
bien por una admirable conformidad de regias grandezas y de regios 
infortunios! Un dfa oiremos a Luis, cautivo y casi moribundo, bendecir 
al cielo con ardor, porque entre tantos objetos preciosos perdidos, solo 
su breviario se habfa conservado. Quizas aca el hombre de mundo se 
sonrfa; lamentara sin embargo tal debilidad si se acuerda que ningun 
libro encierra tanta filosoffa, conocimiento del corazon humano y ver- 
dadera polftica como el libro de los Salmos, libro maravilloso del cual 
cada manana se nos hace un nuevo comentario por una nueva expe- 
riencia de la vida y de la adversidad; libro tan fecundo y tan lleno de 
sentido para todo hombre que piensa y que sufre; cuanto mas para 
aquel que, como David, pensaba sobre el trono y sufrfa bajo la dia- 
dema. Asf pues, hermanos mfos, para tener la inteligencia del reino y 
de la administracion de San Luis, deberemos siempre recurrir a esas dos 
fuentes, a las bienaventuranzas del Evangelio y a las ensenanzas del 
Salmista real. Despues de esto £habra que extranarse si este reino es 
el reino de Dios? Eligiendo algunas consideraciones entre mil posibles, 
dire: Reino de San Luis, reino de Dios por la justicia, reino de Dios por 
la caridad, reino de Dios por la libertad, reino de Dios por la religion. 
La materia es inmensa. 



Reino de Dios por la justicia 

Jesucristo ha dicho: "jBienaventurados los que tienen hambre y 
sed de justicia!" (Mt. 5,6) y David, inspirado por el espfritu de Jesus e 
instruido por la experiencia, habfa dicho tambien: "Bienaventurados 
los que guardan la equidad, y observan la justicia en toda circuns- 
tancia" (Ps. 105, 3). Oh hermanos, ique rey tuvo jamas tanta hambre 
y tanta sed de justicia como Luis? La justicia era la pasion dominante 
de su alma. "La alegrfa del justo, decfa, es que se haga justicia". £De- 
bere traer aca el recuerdo siempre popular del roble de Vincennes? 
Allf, toda una pagina de los salmos se convertfa en una escena real y 
viva. "Juzgara al pueblo con equidad y hara justicia a los pobres; los 
librara de las usuras y de las violencias, y su nombre sera honorable 
delante de el" (Ps. 71, 4.14). Asumir la causa de los debiles, citar ante 
sf a "los hombres de sangre, aquellos cuya diestra esta llena de pre- 
sentes, y cuyas manos rebalsan de iniquidades": en el cumplimiento 
de este deber la justicia exige coraje. Luis no sabe en modo alguno 
transigir: "Buena y recta justicia", he aquf su maxima. Su amor_psr los 
pequenos lo hara fuerte contra los fuertes. Ya se I lament Enguer^anG^ 




esten colocados en razon del nacimiento, no estan por encima de las 
leyes; y, sin acepcion de personas, sometera a los culpables a castigos 
ejemplares. Mas aun, su justicia sabra multiplicarse, y en cierta manera 
perpetuarse sobre el suelo de Francia. AAediante enviados fntegros y 
magistrados incorruptibles, se hace a la vez presente en todos los pun- 
tos del reino; y por el Livre des etablissements, del cual todos los tra- 
bajos legislatives de las epocas posteriores no fueron sino su desarrollo, 
se convierte para Europa en un juez permanente e inmortal. 

Pero aquel que juzga a los demas debe ser justo el mismo. Y Luis 
es el primero en promover una investigation sobre los danos que el 
hubiera podido causar; jueces son llamados para dictaminar entre el 
rey y sus subditos. Mas aun, quiere ser justo al If donde los principios 
acreditados por la poKtica humana prohfben serlo. Sabe que "lo mas 
sublime a los ojos de los hombres, es a menudo una abominacion a los 
ojos de Dios" (Lc. 16, 15). Luis se hace pacificador alii donde sus con- 
sejeros le sugieren fomentar utiles divisiones. Los asesores del reino se 
oponen a la devolucion de varias provincias poseidas como consecuen- 
cia de una conquista cuya moralidad le parece sospechosa. Pero Luis 
no admite en modo alguno esta conciencia de hombre de Estado segun 
la cual la moral que consiste en guardar lo que se ha tornado es una 
moral bien fundada. "jBienaventurados los pacificos! exclama. jNingun 
hombre de corazon duro obtuvo jamas salvacion!". Y Luis aprobo el tra- 
tado. Deja, santo monarca, deja que los hombres de cortas miras te 
persigan con sus cnticas. Tu delicadeza es a la vez habilidad. Por esta 
concesion, el que era tu hermano y tu igual en realeza, se reconocena 
en adelante por vasallo tuyo. La justicia que eleva a las naciones (cf. 
Prov. 14,34), coloca hoy tu trono para siempre por encima del trono 
britanico; y hasta en sus mas embriagantes triunfos, hasta en sus mas 
insolentes usurpaciones de las edades siguientes, Inglaterra al menos 
reconocera siempre la superioridad de la corona de Francia. Por lo 
demas, dominar todo el universo por la fuerza no es posible: la exten- 
sion materia! de un imperio a menudo prepara su ruina. Pero dominar 
todo el universo por la virtud, por la probidad; mantener en medio de 
todos los reyes el cetro de la conciencia y de la lealtad: he ah( la gloria 
verdadera. "jBienaventurados los que tienen hambre y sed de justicia, 
porque seran saciados!" (Mt. 5,6). <j,Acaso, oh Luis, este sentimiento 
delicado de tu alma no encuentra con que ser saciado? La Europa ente- 
ra esta de rodillas ante ti, te has convertido en arbitro y juez entre los 
soberanos y las naciones, entre los emperadores y los pontifices. Cal- 
maos, poderosos barones, los intereses del reino, de los que os mos- 
trais tan celosos, no han sido traicionados. Si en la persona de vues- 
tro soberano el monarca domina sobre una provincia menos, el hom- 
bre honesto domina en cambio el universo. jFeliz quien guarda la equi- 
dad, sin que nada pueda hacerlo desviar jamas; el imperio del mundo 
es el fruto de su justicia: Beati qui faciunt justitiam in omni tempore! 
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Reino de Dios por la caridad 

Prosigamos. Reino de San Luis, reino de Dios por la caridad. Jesu- 
cristo ha dicho: "jBienaventurados los misericordiosos! jBienaventura- 
dos los mansos!" (Mt. 5,4.7). Y el profeta real ha cantado: "Acuerdate, 
Senor, de tu servidor David y de toda su mansedumbre" (Ps. 131,1). 
Hermanos mTos, San Luis puede mostrarse a todos los siglos como la 
mas perfecta expresion de la verdadera realeza cristiana, de la realeza 
segun el Evangelio. El rey cristiano no se pertenece a sf mismo, perte- 
nece a su pueblo. Para el, gobernar es servir, reinar es derramar bene- 
ficios. Luis da, da siempre, no piensa en sf mismo. Por esta bondad, por 
esta liberalidad, es sobre la tierra la imagen viva del Padre celestial. 
jMil veces feliz la nacion gobernada por un cristiano como San Luis! 
jQue sentimiento exquisito de respeto, de amor por la humanidad, y 
sobre todo por la humanidad que sufre! Con frecuencia Luis servfa con 
sus manos regias a una multitud de pobres sentados a su mesa; a ejem- 
plo de Jesus, les lavaba los pies; se complada en aliviar sus mas horri- 
bles enfermedades, y les prodigaba su amor mas alia de esta vida. 
"Tengo gran compasion de los pobres hombres que yacen, decfa a su 
amigo el senescal; porque veo que nadie se preocupa de los muertos, 
y que todos se ocupan de los vivos". jCuan hermosos son los pasos del 
monarca que recorre sus Estados, visitando las mas humildes aldeas pa- 
ra buscar y socorrer la indigencia! "Los pobres, decfa este h 1 jo del 
Evangelio, son los soldados y los defensores de mi reino; es necesario 
que les pague de manera proporcionada a sus servicios". 

Lleno de solicitud por aquellos que llama los sustentadores de la 
palria, vela con amor sobre la suerte de aquella clase laboriosa que 
fecunda el suelo con sus sudores; y, cosa increfble, se encarga de ali- 
mentar en su vejez a todos los labradores pobres de Francia. Por sus 
liberalidades y por la omnipotencia de sus ejemplos, el reino se cubre 
de instituciones caritativas. Cada ciudad tendra en adelante su Hospital. 
No tardaran en venir siglos de tibieza y de egofsmo. El santo monar- 
ca ha provisto a ello. jQue todos los infortunios bendigan el recuerclo 
de Luis! Porque, entre nosotros, es del siglo de San Luis que data en 
gran parte el patrimonio estipulado aun hoy al alivio de la desgracia. 
Tambien aca, santo rey, tu virtud es una sana polftica. "jAy de los pas- 
tores, ha dicho el Espfritu Santo, que se apacientan a sf mismos!" 
(Ez. 34,2). jAy del prfncipe mercenario que trafica con su pueblo y que 
no piensa sino en enriquecerse! Jamas poseera el unico tesoro desea- 
ble para un rey, la estima y el amor de sus subditos; sera presa del 
desprecio, y quizas tambien de las reacciones violentas de su pueblo. 
Tu, oh Luis, recoges en amor lo que siembras en beneficios; y has ase- 
gurado a la corona de Francia el mas precioso de todos los atributos y 
de todos los patrimonios, ese sentimiento desconocido de los otros pue- 
blos, ese amor filial de sus senores que brillara en adelante entre los 
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frahceses, que podra eclipsarse algunas veces, pero que no se extin- 
guira sino con la nacion misma, o con la raza de San Luis. jFelices los 
que ejercitan la misericordia y la dulzura, porque subyugaran los co- 
razones y se aseguraran asf el imperio de la tierra: Beati misericordes, 
quoniam ipsi possidcbunt terram! 

Reino de Dios por la libertad 

He agregado: reino de San Luis, reino de Dios por la libertad. Je- 
sucristo ha dicho: "Si el Hijo os libera, entonces sf que sereis verdade- 
ramente libres. . . porque debereis a la verdad la libertad" (Jo. 8,36.32). 
Y David habia predicho en referencia al gran Rey esperado por Israel 
"que liberarfa al pobre de la servidumbre a la que habia sido reducido 
por el poderoso" (Ps. 71,12). Hermanos mfos, la generacion presente 
se ha identificado de tal manera con la mentira, y las contraverdades 
mas manifiestas se han acreditado de tal modo entre nosotros, que 
quizas me habeis acusado de paradoja al oirme hablar de libertad bajo 
el reino de San Luis. Pues bien, yo mantengo esta afirmacion, y la his- 
toria estudiada con imparcialidad la hace incontestable: la verdadera li- 
bertad civil en Francia ha sido principalmente obra de nuestro santo rey. 

Tratemos ante todo de elevarnos en esta materia a la altura de los 
principios cristianos. La libertad, hermanos mfos, no es la independen- 
cia y la anarqufa, puesto que la anarqufa es, por el contrario, la mas 
afrentosa de todas las tiranfas. "Donde no hay senor, todo el mundo es 
sefior, ha dicho Bossuet, y donde todo el mundo es senor, todo el 
mundo es esclavo". ^Que es pues la libertad? En el lenguaje de la Es- 
critura, y tambien en el lenguaje de todos los pueblos, la condicion libre 
por excelencia y por oposicion a la condicion del esclavo, es la condicion 
filial; ser hijo o ser libre, es todo uno: liber. Ahora bien, la condicion del 
hijo es una condicion de obediencia y subordinacion. Hay en la fami- 
lia un cetro, una autoridad, un poder. Llegar a ser libre, no es pues 
necesariamente salir del nivel de los esclavos para pasar al nivel de los 
rebeldes, sino sustraerse al yugo del amo para colocarse bajo el poder 
del padre; es pasar del dominio de las cosas al dominio de las personas, 
es abandonar la servidumbre para incorporarse a la familia. La gran ley 
de la igualdad de los hombres y de su divina fraternidad habia quedado 
como abrogada bajo el imperio de la idolatrfa, que practicamente no era 
sino el reino de la fuerza y el triunfo de la materia. Y hay que confe- 
sarlo en descargo de las sociedades antiguas: las multitudes esclaviza- 
das por las pasiones brutales no eran ya capaces de libertades polfticas y 
debfan ser doblegadas bajo un yugo de hierro. Siempre y por doquier, 
fuera del cristianismo, la esclavitud sera un hecho inevitable, al mismo 
tiempo que una imperiosa necesidad del orden social. El Hijo de Dios 
desciende sobre la tierra; toma la forma de esclavo; lega a todos los 
hombres de todos los pafses y de todos los siglos esta expresion, hasta 
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entonces desconocida: "Padre nuestro que estas en los cielos"; y, me- 
diante tal afirmacion, establece sobre la tierra una fraternidad espiritual 
que implicara tarde o temprano como una de sus consecuencias el re- 
torno a la fraternidad primitiva en la gran familia de los hombres. 
Sf, segun las palabras de Jesucristo, vendra un dfa en que "el Hijo li- 
berara a los esclavos, y entonces seran verdaderamente libres, porque 
seran liberados por la verdad". 

Esta obra de liberacion, de emancipacion, no sera obra de un dfa; 
se realizara insensiblemente, por la fuerza de las ideas y el progreso de 
los principios evangelicos. Despues de haberse insinuado en los corazo- 
nes y haberlos arrancado de la peor de todas las servidumbres, que es 
la de las pasiones y los vicios, la Iglesia, aca como en todas las ocasio- 
nes en que se trata de los grandes intereses de la humanidad, tomara 
una noble iniciativa: sera la primera que desatara en sus dominios los 
lazos de la servidumbre. Algunos abusos de esta libertad naciente pro- 
vocarfan aquf y alia, en el seno del clero, resistencias locales y particu- 
lares. Pero no importa; lo comenzado se proseguira. Pronto el ejemplo 
de la Iglesia es imitado; la emancipacion se cumple con menos restric- 
ciones y en proporciones mas amplias. Por fin, bajo el reino de San 
Luis, el impulso se ha hecho general; la libertad se extiende cada vez 
mas, y los archivos de nuestra nacion conservan mas actas de libera- 
cion y manumision datadas en el reino de San Luis que las semanas 
y quizas los dfas con que cuenta ese reino. Un hermano del monarca, el 
conde Poitiers, promulga esta maxima: ya que "los hombres nacen 
libres, es justo y sabio hacer remontar la cosa al origen". Y no tardara 
en ofrse a otro Luis, el decimo de ese nombre, pronunciar estas hermosas 
palabras: "Nuestro reino es llamado el reino de Francia; queremos que 
la cosa en verdad concuerde con el nombre". 

Para alcanzar este fin de la liberacion, Luis no trabaja solamente en 
procurar la libertad de las personas, que se reduce a nada cuando las 
instituciones carecen de libertad. Afirmar exteriormente en una sociedad 
la palabra libertad. y colocar bajo el yugo todas las instituciones publi- 
cas, es una burla cruel. El monarca, pues, favorece con el mayor celo 
el esfablecimiento de las comunas; no se muestra menos celoso de sus 
franquicias que de sus propios derechos; y, con las prudentes reservas 
que pertenecen al poder soberano, deja a todas las buenas ciudades del 
reino el cuidado casi ilimitado de regirse a sf mismas. El comercio tiene 
sus leyes, sus costumbres, y su magistratura sacada de su seno. El trabajo 
recibe una organizacion apropiada a las necesidades del tiempo y justi- 
ficada por una larga experiencia; las artes y oficios son distribuidos en 
corporaciones poderosas, a las que se asegura una vida propia y una 
justa independencia; inspectores responsables son encargados de asegu- 
rar a los trabajadores los dfas y las horas de reposo, diversamente esti- 
pulados por la ley, segun la naturaleza de las diversas industrias. 
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Veis asi como el reino de Luis se distingue por todos los prodigios de 
civilizacion que caracterizan a una nacion libre; veis el desarrollo de 
todas las artes que se llaman liberales. <j,Quien abarcara las obras maes- 
tras de arquitectura, de escultura, de pintura que inmortalizan el siglo 
de San Luis? Esas creaciones grandiosas estan bajo nuestros ojos, y nos 
aterran por su contraste con nuestra impotencia y nuestra inferioridad. 
jCuanta vida alii, cuanto sentimiento, invencion, entusiasmo, orig ; nalidad, 
magnificencia! Las ciencias se desarrollan con las artes. Las universida- 
des abarcan todo un pueblo de estudiantes cuya emulacion es excitada 
por la rivalidad de las escuelas libres. El merito escala todos los cargos 
fanto del Estado como de la Iglesia; llega hasta la mesa y vive en la fa- 
miliaridad del soberano. Lejos de que la inteligencia este cautiva, uno 
se extrana de la gran amplitud dejada por San Luis a la expresion del 
pensamiento; uno se admira al ver con cuanta indulgencia su casta or- 
todoxia, su regularidad austera soportan las libres andanzas, las atrevi- 
das desviaciones del saber indisciplinado, y hasta el control irrespetuoso 
de la cancion popular. Convencido de que la fe debe rodearse de luces, 
reune en torno a la casa de Dios los monumentos de la ciencia, y consa- 
gra esta memorable sentencia: "que una iglesia sin biblioteca es una 
ciudadela sin municiones". Tal fue el siglo de San Luis. Despues de ha- 
berlo estudiado bajo todas sus facetas, confieso que, en materia de 
libertad, veo muy,bien todo lo que los siglos siguientes nos han arreba- 
tado, pero no veo tan claramente lo que nos han dado. Sin embargo 
porque la libertad, tal como fue preservada por nuestros padres, en el 
siglo trece, ha sido el fruto de la religion; porque esta revolucion pacifi- 
ca y regular no fue la violenta transicion de la sumision y del orden a 
la emancipacion y a la anarquia, los espiritus apasionados seguiran di- 
ciendo que los siglos que entre nosotros han precedido a las dictaduras 
de la impiedad y de la rebelion han sido siglos de esclavitud. Hermanos 
mios, dejemos que hablen. El reino de la mentira no es eterno. Los es- 
pfritus solidos no estan lejos de reconocer que no hay sincera y verdade- 
ra libertad sino cuando ella es debida al Evangelio. Y pronto Francia no 
formulara sino un solo deseo, el de ser libre como en los tiempos de 
San Luis. 

Reino de Dios por la religion 

Finalmente, hermanos mios, reino de San Luis, reino de Dios por 
la religion. Aca el modelo que debo mostrar ante vuestros ojos peca 
por un aspecto, el de su perfeccion demasiado grande, inabordable y 
desesperante para el siglo degenerado en que vivimos. Se me podra 
decir —asi lo preveo— que las conclusiones de mi discurso serian mas 
practicas si el heroe fuese menos cabal. jLejos de m(, sin embargo, que 
por una cobarde condescendencia aminore en Luis lo que su grande 
alma ha estimado mas! Si, Luis fue un cristiano, fue un santo; si, su 
religion fue hasta la piedad mas ardiente, hasta la devocion mas tier- 
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na; sf, sus contemporaneos han crefdo ver en el, como decian, "un an- 
gel terrestre, un sacerdote en el altar, un virgen sin mancha". Luis no 
es cristiano en su oratorio, y defsta sobre el trono. El no cree que la 
dignidad de un rey exige que se tenga la frente alta de cara a los al- 
tares, o que se pida al ceremonial de la corte la medida exacta hasta 
donde una persona regia pueda abajarse en presencia de la majestad 
divina. Luis es el mas humilde de los servidores de Dios. Su inteligen- 
cia es lo bastante elevada como para que ninguna practica que se rela- 
ciona con Dios o con Jesucristo le parezca pequena. Si percibe una son- 
risa ironica en los labios de los que son testigos de sus raptos en pre- 
sencia de los instrumentos sagrados de la pasion del Salvador, se con- 
solara de ello pensando en ios sarcasmos domesticos de que otro rey 
fuera objeto antes que el, y exclamara como David: "jViva el Senor, 
de quien tengo mi elevacion! Me humillare aun mas de lo que he he- 
cho ante el, y sere despreciable a mis propios ojos; tendre a gloria 
compartir la piedad de las mujeres y de los sirvientes" (2 Rey. 6, 21 .22). 

Su casa real es una casa de salmodia y de oracion; es un pasaje 
mas del oficio divino que allf se recita cada dfa, y que ordena y regu- 
la todo su interior. El santo rey excluye los cortesanos peligrosos, no 
admite en su mesa a quienes tienen el ojo soberbio y el corazon insa- 
ciable. Sus ojos se dirigen hacia los fieles de la tierra, y es a ellos a 
quienes hace sentar junto a el; si alguno va por una via irreprochable, 
es a el a quien elige por ministro o por servidor (cf. Ps. 100, 2.5.6). 
jQue encanto en el detalle de la vida fntima de este monarca piadoso! 
jQue gravedad siempre digna, sazonada con la sal de la alegrfa fran- 
cesa, y realzada por la urbanidad hereditaria de su raza! Luis no es ni 
triste ni austero; la majestad de la corona desciende a las graciosas e 
ingenuas conversaciones de la tierna y familiar amistad. Su espfritu me- 
surado y juicioso hace apreciar por todos una religion tan sabia y tan 
bien entendida. Sus consejos, sus decisiones sobre las cosas de la pie- 
dad y de la conciencia, lo convierten en el teologo de la corte, a tal 
punto que un dfa el santo obispo de Ginebra apelara a su doctrina, y 
lo celebrara como su precursor y su oraculo en el arte diffcil de iniciar 
a los hombres del mundo en la verdadera y solida devocion. 

Pero sus deberes privados no le hacen olvidar los deberes mas 
importantes. El quiere que el nombre de Dios sea respetado en todos 
sus Estados. La impiedad es castigada como un crimen de lesa majes- 
tad. La blasfemia le produce horror, y si bien nunca ha dirigido contra 
el I a, al menos en principio, la ley severa que le atribuye el vulgo, en 
cambio afirmo que hubiese querido entregar al fuego su propia lengua 
para expulsar a este monstruo de su reino. Si la herejfa se encierra en 
e| secreto de la conciencia o de las costumbres domesticas, Luis respe- 
ta ese santuario, donde solo pertenece a Dios penetrar. Pero si el error 
se extiende hacia afuera por empresas violentas, que turban la seguri- 
dad publica y la tranquila armonfa de la gran familia cristiana, Luis 
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se acuerda de que es "el ministro de Dios para el bien", y que "no es 
en vano que Neva la espada" (Rom. 13, 4). Dejando a los siglos futu- 
ros decidir si otras circunstancias no impondran otros deberes, sabe que 
la unidad de los espfritus es la garantia mas segura de la unidad de 
los corazones; que a I If donde existe esta preciosa unidad, el soberano 
no debe ahorrar nada para mantenerla mientras su poder no sea des- 
bordado. Celoso de la legitima independencia de su corona, Luis esta 
lleno de respeto por la autoridad divina a la que deben obedecer to- 
dos los cristianos, cualquiera sea el lugar que ocupen en la sociedad 
temporal. Y lejos de que se deba creer a aquel monje atrabiliario, pa- 
gado por una nacion ya inclinada hacia el cisma, que atribuye al santo 
rey en esta materia sentimientos y actos del todo britanicos, el humilde 
monarca, al contrario, erige en maxima de Estado la conducta de su 
abuelo Felipe Augusto, que quena conscientemente destacarse por la 
deferencia hacia los ministros de la religion; y deja por ultima recomen- 
dacion a su hijo, la devocion a la Iglesia de Roma, la obediencia y el 
amor hacia el Papa, que es el padre espiritual de los reyes. Tan admi- 
rables sentimientos tienen un poderoso influjo sobre la nacion. 

Bajo un rey tan religioso, Francia entera reverencia al Rey del cie- 
lo. No que yo quiera crear aca una Utopia y canonizar a todos los con- 
temporaneos del santo rey. Ciertamente, esa sociedad tuvo sus vicios, 
y los hombres que la compoman no pudieron ser todos transformados 
hasta deponer su primera naturaleza. Pero lo que s( se puede afirmar 
es que todo lo que hubo de nobles sentimientos y de grandes accio- 
nes en esa epoca, y lo hubo mucho, fue fruto de las doctrinas y de las 
instituciones; si el corazon humano siguio siendo debil por sus inclina- 
ciones, la sociedad fue fuerte por su constitucion y sus creencias; en una 
palabra, el vicio no broto de la ley, y la virtud no fue la inconsecuencia 
y la excepcion. La bienaventuranza evangelica que consiste en la abne- 
gacion de sf mismo y en la pobreza voluntaria, convertida en dogma 
social, previno entonces esa busqueda del bienestar y de las facilida- 
des de la vida material, que entrana siempre la decadencia moral de 
los pueblos. Lejos de objetar la magnificencia del soberano en relacion 
con las iglesias, esos vestibulos sagrados de una mejor patria, la noble- 
za, la burguesfa, el pueblo rivalizan con el. Dios, Jesucristo, Maria, la 
Reina de los angeles y de los hombres, he aqui algo as( como la pala- 
bra de orden de toda esa caballeresca y religiosa nacion, que piensa 
poco en la tierra y mucho en el cielo.. . 

i,Que dire aun? No, no es Luis quien reina, es Jesucristo quien rei- 
na por Luis: Christus regnat, vincit, imperat. Y porque Jesucristo reina 
por Luis, Luis tambien reina por Jesucristo. "Dis te minorem quod ge- 
ris, imperas", decia a Cesar el principe de los poetas Kricos: "Porque 
te confiesas inferior a los dioses, por esta causa gobiernas". Admirable 
maxima, que hay que agradecer al paganismo, y que puede ofrecer a 
nuestro hombre de Estado un amplio tema de meditacion. ^Acaso la 
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piadosa Margarita no inscribio en su emblema estas dos palabras, que 
son todo una definicion de la realeza de su siglo: "Sierva del cielo y 
reina de la tierra"? Oh Luis, bendice al Senor; es El quien somete as( 
a tu pueblo, antes tan indocil y tan rebelde, a tu padfica autoridad: 
Benedictus Dominus qui subdit populum meum sub me (Ps. 143, 1.3). 
Porque El es el Dios de todos, y tu eres su servidor como los demas, a 
causa de esto, tu eres prmcipe en medio de ellos: et servus meus prin- 
ceps in medio eorum (Ez. 34, 24). Di una palabra, oh Luis, y millares 
de heroes se lanzaran sobre tus pasos, a traves del oceano y los de- 
siertos. Francia, Europa entera no espera sino un signo de su rey. 

Hermanos m(os, hemos visto el reino de San Luis que se vuelve 
reino de Dios en la paz; nos queda por mostrarlo tambien en la gue- 
rra. Sera el objeto de la segunda parte. 

SEGUNDA PARTE 

Aun cuando la sangre de los mas intrepidos guerreros corriese 
por sus venas, Luis, digno hijo del Leon pacifico, tuvo siempre horror 
de la guerra entre pafses cristianos. La gloria militar de Taillebourg no 
fue una trampa para esta alma, mas prudente aun que guerrera. Pero 
fue la misma religion la que pronto condujo al monarca cristiano a los 
campos de batalla. Y ya que se encuentran pocas inteligencias suficien- 
temente firmes como para juzgar sanamente estas grandes expedicio- 
nes de las que San Luis fue el mas renombrado heroe, seame permiti- 
do remontarme a los principios sin los cuales correnamos el peligro de 
equivocarnos siguiendo los prejuicios vulgares. 

El sabio de Idumea ha dicho: "La vida del hombre sobre la tierra 
es un combate" (Job 7,1), y esta verdad no es menos aplicable a las 
sociedades que a los individuos. Compuesto de dos sustancias, esen- 
cialmente distintas, todo hijo de Adan lleva en su seno, como la espo- 
sa de Isaac, dos hombres que se contradicen y se combaten (cf. Gen. 
25, 22). Estos dos hombres, o, si se quiere, estas dos naturalezas, tie- 
nen tendencias e inclinaciones contrarias. Empujado por la ley de los 
sentidos, el hombre terrestre esta en perpetua insurreccion contra el 
hombre celeste, regido por la ley del espfritu (cf. Gal. 5, 17): antago- 
nismo profundo, lucha necesaria, y que no podna acabar en la tierra 
sino por la defeccion vergonzosa del esplritu, rindiendo las armas a la 
carne y entregandose a su discrecion. Digamoslo pues, hermanos m(os, 
la vida del hombre sobre la tierra, la vida de la virtud, la vida del de- 
ber, es la noble coalicion, es la santa cruzada de todas las facultades 
de nuestra alma, sostenida por la ayuda de la gracia, su aliada, contra 
todas las fuerzas reunidas de la carne, del mundo y del infierno: Mili- 
tia est vita hominis super terram. 

Ahora bien, si se quiere considerar estos mismos elementos riva- 
les, estas mismas fuerzas enemigas, no ya en el hombre individual, si- 
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no en esta mezcla de hombres que se llama la sociedad, entonces la lu- 
cha toma mayores proporciones. "Los dos hijos que chocan y se entre- 
chocan en tu seno, dice el Senor a Rebeca, son dos naciones; tus dos 
hijos seran dos pueblos, uno de los cuales sera vencido por el otro y 
debera obedecerle" (Gen. 25, 23). Asi, hermanos mios, el genero hu- 
mano se compone de dos pueblos, el pueblo del espiritu y el pueblo 
de la materia; uno, en quien parece personificarse el alma con todo 
lo que ell a tiene de noble y elevado; otro, que representa la came con 
todo lo que ella tiene de grosero y de terrestre. La mayor desgracia 
que puede caer sobre una nacion, es el cese de lucha entre estas dos 
potencias adversas. Tal armisticio se ha visto en el paganismo. Y el Es- 
piritu Santo, que nos ha trazado la pintura de todas las bajezas sociales 
y domesticas que resultaban de esta monstruosa capitulacion (cf. Sab. 
14), culmina su cuadro con este ultimo rasgo: viviendo los hombres, 
sin pensarlo, en este marasmo mil veces mas mortifero que la guerra, 
llegan a dar el nombre de paz a males tan numerosos y tan grandes; 
insensibilidad funesta que no es otra que la de la muerte; paz lugubre 
que habna que comparar al silencioso y tranquilo trabajo de los gusa- 
nos que roen el cadaver en su sepulcro: Sed et in magno viventes ins- 
cientiae bello, tot et tam magna mala pacem appellant (ib. 22). 

El genero humano languidecia en este estado de abajamiento y 
de postracion moral, cuando el Hijo de Dios vino a la tierra, aportando 
no la paz, sino la espada (cf. Mt. 10,34). Esa espada del espiritu, que 
el Dios creador habia puesto en manos del hombre para que comba- 
tiera contra la carne y que el hombre habia dejado caer ignominio- 
samente de sus manos, la recogio Jesucristo, como alguien lo ha dicho 
antes que yo, la recogio del innoble polvo en que durante tanto tiem- 
po habia dormido; luego, tras haberla retemplado en su sangre, tras 
haberla como ensayado sobre su propio cuerpo, la hizo mas tajante y 
penetrante que nunca para el nuevo pueblo que habia venido a fundar 
sobre la tierra. Y entonces volvio a comenzar en el seno de la hu- 
manidad, para no acabar mas que con el mundo, el antagonismo del 
espiritu y de la carne: Non veni pacem mittere, sed 1 gladium. 

He ahi durante tres siglos la primera cruzada del cristianismo 
contra la dominacion de la fuerza brutal. Los Cesares encontraron en 
la conciencia de sus subditos una resistencia nueva. Antes que doblar 
la rodilla ante dioses de carne o de barro, los cristianos derraman 
hasta la ultima gota de sangre: periodo de resistencia pasiva durante el 
cual la cruz de Jesus es impresa en los miembros de los martires por 
la espada de los verdugos: Non venl pacem mittere, sed gladium. 

Pero pronto la faz del mundo cambio. Nuevos pueblos aparecie- 
ron, marcados desde su nacimiento por la Iglesia con el signo de la cruz, 
bautizados por ella en el bautismo del agua y del Espiritu. Entonces el 
cristianismo entra en una nueva fase. No es ya un extrano llegado a 
la vieja sociedad idolatra; es un ciudadano, un hijo en medio de su 
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patria, de su familia. Estos nuevos pueblos han impreso la cruz sobre 
su estandarte; la religion de Jesucristo es su religion nacional; el Evan- 
gelio forma la base de su constitucion. jPobre del pueblo barbaro que 
insulte la bandera a cuya sombra se han alineado las naciones cristia- 
nasl Porque aun cuando sirvan a Dios en espfritu y en verdad (cf. 
Jo. 9,24), no por eso estan menos armadas de espada, y sabran de- 
fender lo que toda nacion ha siempre defendido, sabran batirse por 
sus altares y sus hogares: pro aris et focis, para vengar su fe y salvar 
su independencia. Durante trescientos anos los cristianos no supieron 
ni debieron saber sino inclinar la cabeza bajo la espada: hoy los 
cristianos tienen la espada, los martires se han convertido en soldados, 
porque son una nacion, un pueblo, y toda nacion, todo pueblo siem- 
pre se ha armado para defender su religion y su territorio: pro aris 
et focis. 

Hermanos mfos, os habeis adelantado a mi razonamiento; ya esas 
guerras celebres que ocupan un lugar tan grande en la historia de San 
Luis, esas guerras que la cruz de Jesucristo ha inmortalizado dandoles 
su nombre, se presentan a vosotros desde su verdadero punto de vista, 
es decir como la energica resistencia de un pueblo que vive la vida 
del espfritu contra las invasiones de un pueblo que amenaza someter 
todo a la ley de la came. El sensualismo otomano haciendose agresor 
bajo la bandera de la media luna, el espiritualismo cristiano defendien- 
dose bajo la bandera de la cruz; el islamismo extendiendose como una la- 
va impura sobre todo el suelo de la cristiandad, la cristiandad golpeando 
en el corazon a su implacable enemigo, persiguiendole en su propio 
imperio, hasta debilitarlo lo bastante como para no tener ya nada 
que temer de el; he aquf, bajo su luz mas natural y mas filosofica, toda 
la historia de las cruzadas; combate a ultranza en que el espfritu resulto 
vencedor de la carne: Non veni pacem mittere, sed gladium. 

Hermanos mfos, jse nos pide que desaprobemos las cruzadas! ,j,C6- 
mo podrfamos hacerlo? ^Acaso sigue siendo cristiano el detractor de las 
cruzadas?, £sigue siendo frances?, £lo sigue siendo quien arroja un ul- 
traje a diez siglos de la historia de la Iglesia, a diez siglos de la histo- 
ria de Francia? ^Las cruzadas? Pues sin haber siempre llevado este nom- 
bre, jamas se han interrumpido desde Carlos AAartel hasta Sobieski; 
y entre estos dos grandes nombres hay que intercalar los nombres de 
Carlomagno, de Godofredo de Bouillon, de Tancredo, de Felipe Augus- 
to, de San Luis, y mil otros nombres coronados por los del gran se- 
ftor de La Valette, v de Don Juan, vencedor en el golfo de Le- 
panto. ,;,Las cruzadas? Son obra del Papado y de los Concilios, desde 
Urbano II y su incomparable discurso en el concilio de Clermont, hasta 
San Pfo V y su ardiente oracion seguida de una celestial revelacion; 
es la gesta que han aplaudido, animado todos los santos, desde San 
Bernardo inflamando e| ardor de Luis el Joven y de todos los obispos 
y barones reunidos en la catedral de Chartres, hasta San Francisco de 
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Sales predicando en Notre-Dame de Paris el elogio funebre de Emma- 
nuel de Mercoeur, el ultimo de los cruzados franceses, y tratando de 
encender en el alma de Enrique IV una ultima chispa de ese fuego sa- 
grado que iba a extinguirse. <j,Las cruzadas? Digo mas, es la obra de Dios, 
del mismo Dios, zanjando la cuestion con los milagros y prodigios mas au- 
tenticos. Dieu le veult, Dieu le veult! clamaban los pueblos a la voz del pon- 
tffice supremo. ^Corno sabfan eso, sino porque Dios habfa hablado? Her- 
manos mfos, es una gran temeridad la de los cristianos que vuelven sobre 
una cosa juzgada, juzgada en el consejo sublime de los cielos, notifi- 
cando la sentencia por incontestables maravillas registradas en la histo- 
ria con caracteres indelebles. Por lo demas, en este siglo en que todos 
los hechos se han convertido en derechos y obtienen los honores de la 
apoteosis, en este siglo que afecta sancionar el impulso mismo mas 
ciego y mas irreflexivo de las multitudes, jque inconsecuencia renegar 
de la mas larga, la mas importante, la mas popular de todas las re- 
voluciones acaecidas en Europa, y romper con gusto las mas magnf- 
ficas paginas de la historia de nuestro pais! 

Pero nuestro siglo solo es cortesano del exito. Ahora bien, se dice, 
las cruzadas no han triunfado. Hay a este respecto una respuesta cele- 
bre: "Nadie ha triunfado, pero todos han triunfado". Pues el Espfritu 
Santo nos advierte que no juzguemos las grandes obras de la provi- 
dencia y de la naturaleza sino por el resultado general y definitivo, 
et in novissimis intelligas (Jer. 23, 20). El detalle de las cosas, mis her- 
manos, esta siempre lleno de misterio y de obscuridad; la claridad bri- 
lla en el conjunto. No se mira las largas cadenas de los Alpes o de las 
Cordilleras con un microscopio. Dejemos a las hormigas su horizonte vi- 
sual. Las cruzadas han sido con frecuencia desafortunadas; pero ique 
expediciones guerreras no han visto a veces declinar su fortuna, y 
mezclarse la derrota con los triunfos? En la naturaleza, por ejemplo, 
£se compone por ventura solo de victorias, hora tras hora, el combate 
del verano contra el invierno? Si se toma uno a uno los d(as de la 
reaccion de la luz contra las tinieblas, del calor contra el frfo, si se lo 
toma en detalle, £no parece que el verano resulta a veces vencido? 
Los ninos asf lo creen. Pero ique importa? El gran astro avanza inexo- 
rablemente, trayendo con el la claridad viva y el ardor fecundo. Espe- 
rad con paciencia; el hara su obra; vosotros percibireis los frutos y re- 
cogereis la cosecha: et in novissimis intelligas. 

jLas cruzadas no han triunfado! iPero acaso Europa ha sido some- 
tida por el islamismo? ^Acaso nuestros altares y nuestros hogares estan 
aun en peligro? <j,Acaso nuestra fe y nuestra independencia, nuestra 
dignidad religiosa y nacional estan todavfa amenazadas? <j,Acaso el 
Oriente, de donde antano nos venfa la luz, nos ha sepultado en su 
profunda noche? <j,Acaso nuestra civilizacion se ha convertido en la 
presa de esas hordas barbaras? £Acaso vuestros hijos estan subyuga- 
dos bajo la ley del sable? <j,Acaso vuestras esposas y vuestras hijas son 
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tributarias del serrallo y languidecen en las prisiones infectas del ha- 
ren? ,j,Acaso, por el contrario, el poder otomano no ha sido de tal 
manera debilitado y tan mortalmente herido, que no subsiste mas que 
por la indulgencia de la cristiandad? 

jLas cruzadas no han triunfado! iPero acaso las antiguas razas 
cristianas no se han rejuvenecido sobre la cuna del cristianismo, ni 
se han retemplado en su propia sangre sobre el suelo regado por la 
sangre redentora? ^Acaso la savia sobreabundante y la desbordante 
energfa de esas naturalezas inquietas y belicosas, orientadas por un 
feliz diversivo contra los mortales enemigos del genero humano, al 
modo de un rayo que va a descargarse sobre el frente arido de la 
montana, no ha agotado as( sus furores y olvidado sus excesos tan 
funestos en la patria? ,j,Acaso los siervos y los vasallos no han sido li- 
berados por mil lares en vfsperas de esas expediciones no menos utiles 
a la consolidation de los tronos que a la libertad de los pueblos? 
^Acaso las ciencias, la literatura, las artes, el comercio, la agricultura 
no han traido nada del Oriente? 

jLas cruzadas no han triunfado! iPero es que acaso la sangre y el 
oro de una nacion son dilapidados inutilmente cuando aseguran una 
gloria legitima en la tierra, y abren a sus hijos la puerta del cielo? Los 
hombres positivos han hecho calculos eruditos, y determinaron la cifra 
exacta de las sumas de dinero salidas del pais durante esas guerras. 
iPero es que por ventura no esta el dinero destinado a la circulacion 
que se hace por el comercio y el intercambio?, el comercio no es 
acaso ventajoso cuantas veces se obtienen valores superiores a los que 
se abandona? Pues bien, con el dinero de las cruzadas, Francia ha com- 
prado una influencia que dura todavia, despues de seiscientos anos. 
A pesar de nuestras faltas y desviaciones, el nombre frances cubre aun 
todo el Oriente con su prestigio y su poder. Que nuestros hombres de 
Estado y nuestros financistas sean pues mas indulgentes para con los 
siglos que han consagrado el dinero de Francia a conquistarle gloria, y 
que reserven sus reproches para los siglos inexcusables, si alguna vez 
los hubo, que arruinarian al pais y lo deshonrarian. 

Por otra parte, ^puede acaso el cristiano restringir su vision al 
tiempo presente, y olvidar el horizonte que se abre mas alia de la 
tumba? Al fin y al cabo, que me importa a mi, hombre de la otra vida, 
que me importa que las cruzadas no tengan razon ante los frios y tar- 
dfos balances de nuestros modernos calculadores, cuando el santo abad 
de Claraval me asegura haber aprendido del cielo que este empleo cris- 
tiano de la mamona de iniquidad ha procurado a millares de france- 
ses los tesoros permanentes de la felicidad suprema? La patria terres- 
tre no se percato inmediatamente de que se hubiera empobrecido 
mientras que la patria celeste -quedo enriquecida para siempre. Hom- 
bres del tiempo, me hablais de cifras; y yo, sacerdote de la eternidad, 
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no conozco sino una cifra que me interesa y que esta colocada a mi 
altura, es la cifra eterna de los elegidos. 

Hermanos rmos, esta apologia ha sido larga, pero pertenece a la 
esencia de mi tema. Porque si es verdad que las cruzadas tuvieron por 
objeto y por resultado mantener y extender el reino de Dios, y procu- 
raron al pais por anadidura mil otros beneficios de todo genero, en- 
tonces mi segunda proposition queda probada, puesto que San Luis 
ha sido el mas ilustre instrumento y el principal motor de esas gran- 
des empresas. 

jAh mis hermanos, que hermoso serfa contemplar aca en Luis al 
verdadero tipo del cruzado, el modelo cabal del caballero cristiano, el 
generalfsimo de las valientes falanges del Evangelio y de la civilizacion! 
[Que grande es Luis cuando combate, y combate por su fe, por su Re- 
dentor, por su Dios! jQue grande es Luis en la accion, que grande es 
en la victoria! Lamento que el tiempo no me permita ya describiros sus 
brillantes hazanas, para lo cual os remito a la historia que las cuenta 
con complacencia. Damieta, Mansurah, Cartago. . . Pero, sobre todo, 
jque grande es Luis en la adversidad! Aca, mis hermanos, concededme 
un ultimo momento de atencion. 

Dos santos monarcas seran el eterno ornamento de la nacion fran- 
cesa, me refiero a Carlomagno y a Luis IX: uno y otro igualmente apa- 
sionados por el triunfo del Evangelio y la extension del reino de Jesu- 
cristo, uno y otro igualmente penetrados de sus deberes para con los 
pueblos, uno y otro igualmente dignos de ser colocados por su celo ac- 
tivo y su piedad esclarecida entre los reyes-pontifices y los soldados- 
apostoles. Pues bien, £de donde viene que el primero, e| prototipo mas 
vasto y mas magnffico del Cesar cristiano, no tiene sobre nuestros alta- 
res un lugar tan incontestado como el segundo? Quiero deciros la ra- 
zon principal. Vayan otros a buscar manchas en este sol y sorprender 
faltas en la conducta privada del cristianfsimo emperador: Bossuet les 
ha respondido con toda la autoridad de su ciencia y todo el peso de su 
genio. Pero e| ilustre arzobispo de Cambrai me ha dado, contrariamente 
a su pensamiento, la solucion que yo buscaba cuando dijo: "La venta- 
ja que tuvo Carlomagno de ser siempre afortunado en sus empresas, lo 
hace un modelo mucho mas agradable que San Luis". Este juicio (lo 
digo sin querer ofender la memoria del preceptor del Rey) parece re- 
sentirse demasiado de las reminiscencias del paganismo, para el cual 
la fortuna era mas alabada que la misma habilidad. Yo querla decir 
lo contrario: La desventaja que tuvo Carlomagno de no participar sufi- 
cientemente en el caliz de Jesucristo, y de no adquirir "aquel toque 
de perfeccion que la desgracia agrega a la virtud", ha dejado quizas 
alguna duda acerca de una posible atribucion de santidad a este triun- 
fante Salomon de la ley nueva; mientras que Luis, este irreprochable 
David de los tiempos cristianos, Luis que ha bebido el agua del to- 
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rrente (cf. Ps. 109,7), y cuya virtue! ha sido perfeccionada por la ad- 
versidad (cf. 2 Cor. 12,9), residira gloriosamente en nuestros templos, 
y sera objeto del culto mas autentico y mas universal. 

jCalla, esptritu humano, tu no conoces las cosas de Dios! ^Cosas 
de Dios, me diras, el resultado negativo reservado a esas dos expe- 
diciones? La primera vez, la cautividad del monarca, y la segunda vez, 
su agonta y su muerte sobre una lejana ribera: £era ah( donde debtan 
culminar esas empresas en las que descansaban tantas esperanzas? 
Hermanos rmos, los caminos de Dios no son nuestros caminos; estamos 
aun preocupados, como los judtos, por ideas carnales. Cuando el Cru- 
cificado, el primero de todos los cruzados, descendio a la palestra, 
cuando entro en el sendero que conducfa al Calvarlo, la razon natural 
del prtneipe de los apostoles se escandalizo (cf. Mt. 16,22). La escena 
del Golgota no fue para el sentido humano sino un inexplicable caos, 
una confusion tenebrosa. Y, sin embargo, del seno de esta confusion 
y de esta derrota salio la salvacion del mundo. Oh hombres, a la vista 
de Luis cautivo, vuestro esptritu vacila; pero, mirad, su cautividad es 
un herofsmo continuado. Luis entre cadenas tiene el alma mas grande 
aun y mas sublime que sobre el trono. El coraje de los mas intrepidos 
martires no ha sobrepasado su coraje. Cada una de sus palabras mere- 
cerfa ser escrita en caracteres de oro. El vencido subyuga, por el ascen- 
diente de su virtud, la admiracion del vencedor. En lo que a mi toca, 
lejos de que el reves me escandalice y desespere, no comprendo las 
guerras extendidas bajo el estandarte de la cruz sino por su conformi- 
dad con la gran obra del Crucificado. La ensena de los cruzados era un 
compromiso contratdo con la ignominia y el dolor, con la ignominia de 
los desprecios humanos y el dolor de la inmolacion. La cruz no es "el 
cetro del placer" (Am. 1,5); el I a prometta a sus soldados algo distinto 
a las delicias de Capua. Por lo demas, si no hubiesen sentido los do- 
lorosos golpes de la cruz, instrumentos del esptritu, en esta lucha con- 
tra la came, se hubiesen vuelto carnales. Esta transformacion, dema- 
siado facil de explicar cuando se conoce el corazon del hombre, no 
fue ciertamente sin ejemplo. Asimismo los reveses de los cruzados 
fueron para la tierra grandes y necesarias expiaciones, al mismo tiempo 
que ofrecieron al cielo hostias sin mancha y sacrificios de suave olor. 
Hi jo del Calvario, asisto, con emocion sin duda, pero sin extraneza 
ni debilidad, al espectaculo de estas misteriosas hecatombes. Un filosofo 
cristiano ha dicho: "Cuando, en una larga lucha entre dos partidos, veis 
caer de un lado vfctimas preciosas, estad seguros que la victoria defini- 
tiva sera para ese partido, a pesar de todas las apariencias contrarias" 
(J. de Maistre). Segun este principio, viendo sobre la playa de Tunez 
al regio agonizante, a los cristianos perdedores les profetizo el triunfo, 
a los musulmanes ebrios de alegrta su ruina. . . Y dando a esta maxima 
una aplicacion mas extensa, quiero decirlo de paso: la Francia de Luis el 
Santo y de Luis el Martir, el pats que ha dado a Juana de Arco a la ho- 
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guera y a Madame Isabel * al cadalso, Francia, patria de tantas subli- 
mes inmolaciones, de tantos sacrificios religiosos, Francia es un reino 
que posee en su seno recursos eternos y que no acabara sino con el 
mundo. 

Detengamos los ojos sobre un cuadro conmovedor. Luis esta ten- 
dido sobre la ceniza. Ha dado sus ultimos consejos a su hijo: admira- 
ble testamento cuyas sflabas todas parecen pertenecer al Evangelio, y 
que se convertira en el manual de todos los reyes cristianos e inteli- 
gentes. Religion, poKtica, libertad, todo esta all( incluido; Dios, su fami- 
lia, su puebio, todo lo que ha sido objeto de su amor, todo lo que 
estuvo grabado sobre el anil lo de Margarita, se vuelve a encontrar una 
y otra vez en sus frases entrecortadas. Luego una ultima palabra viene 
a colocarse sobre sus labios desfallecientes: "jJerusalen, Jerusalen!". 
Durante toda su vida nada le ha sido mas familiar que Jerusalen. Los 
viejos soldados de Bouvines, companeros de armas de Felipe Augusto y 
de Ricardo Corazon de Leon, habian acunado su infancia con los rela- 
tos de su expedicion a Tierra Santa. Cuando entraba en su oratorio, 
encontraba a Jerusalen en sus oraciones y en los canticos sagrados. En 
todas las horas del d(a y de la noche, suspiro con David por Jerusalen. 
Dos veces se puso en marcha hacia esa santa ciudad; toda su ambicion 
era llegar a el I a; sus pies estan todavia sobre el camino que debia 
conducir a el la: Stantes eranf pedes nostri in atriis tuis, Jerusalem! (Ps. 
121,2). Pero ahora es otra Jerusalen de la cual la misma ciudad santa 
no es sino el vestibulo. Luis se levanta a medias, abre los ojos, los fija 
en el cielo, cruza los brazos sobre el pecho, luego vuelve a caer sobre 
la ceniza diciendo: "Senor, yo entrare en tu casa, yo te adorare en tu 
santo templo (Ps. 5,8). jJerusalen, Jerusalen, hacia la que han ascen- 
dido las tribus santas que nos han precedido!. . . Iremos a Jerusa- 
len. . ." (Ps. 121, 1.4). 

El alma del regio peregrino ha franqueado los espacios, Luis ha 
llegado al termino de la peregrinacion: jesta en Jerusalen! 

Y nosotros, mis hermanos, no hemos perdido a nuestro santo rey. 
£l reina sobre nosotros desde lo alto de los cielos por su oracion llena 
de amor; pero reina tambien sobre la tierra por el recuerdo de sus vir- 
tudes. Ejemplo siempre practico, modelo siempre seguro, Luis es el rey 
de todos los paises y de todos los siglos, porque no ha sido rey segun 
los principios variables de una region, de una epoca y de una cir- 
cunstancia, sino segun los principios eternos y siempre vivos del Evan- 
gelio. "Si sois hijos de Abraham, decia Jesucristo a los hombres de su 
tiempo, haced las obras de Abraham" (Jo. 8, 39). £No tendre acaso 
el derecho de deciros, asumiendo la voz de un gran obispo: Si sois los 
hijos de San Luis, si sois la nacion de San Luis, la Francia de San Luis, 
haced las obras de San Luis? 

* Hermana de Luis XVI (N. del T.). 
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"Ya no estamos en tiempo de cruzadas", me direis. Ciertamente, 
bien lo se. No, no estamos ya en los tiempos de las luchas del espiritu 
contra la materia; no, ya no estamos armados con la cruz para comba- 
fir a los sentidos. El alma ha aceptado una tregua deshonrosa; ha capi- 
tulado ignominiosamente y se ha abandonado a merced de su adver- 
sario. Sumergidos como estamos en el fango del egofsmo y de la 
codicia, esclavizados por los intereses y como sepultados en la carne, 
no, teneis razon de decirlo, ya no estamos en tiempo de cruzadas. 
Pero con esto registrars oficialmente el acta de condenacion de nuestro 
siglo. Y, aunque sonriais de desden, no temo afirmar que lo que nos 
hace falta, so pena de morir, es volver a las cruzadas: no contra los 
Turcos, nuestros padres los han vencido definitivamente: Terminum po- 
suisti quem non transgredientur, neque convertentur operire terram 
(Ps. 103,9); sino contra su religion sensual, o mas bien contra un sensua- 
lismo irreligioso que ha invadido nuestras costumbres y que parece 
amenazar nuestra sociedad con una disolucion proxima. "Los barbaros 
ya no estan a nuestras puertas": es tambien verdad, porque han forza- 
do la entrada de la ciudad, estan en medio de nosotros. 

Ya no estamos en tiempo de cruzadas, me decfs. Lo reconozco; 
porque la iniquidad se propaga por doquier; el escandalo de la mala 
fe y la deslealtad ha llegado a su colmo. Cada manana agrega una nue- 
va revelacion a las revelaciones de la vfspera; y la sociedad no se cura- 
ra de esta lepra sino por una cruzada que yo predico a todas las almas 
honestas, la cruzada de la justicia segun el Evangelio. Ya no estamos 
en tiempo de cruzada, es verdad; porque, en este siglo de dinero, un 
gran numero de corazones se ha hecho de bronce y de hierro. La loa- 
ble beneficencia de una parte de la nacion no puede bastar para col- 
mar el abismo de la miseria publica, ahondada de una parte por los 
excesos del lu jo, y de otra por las exacciones barbaras de la especula- 
cion; y la sociedad no saldra de este cruel malestar sino por una cru- 
zada que yo predico a todas las almas generosas, la cruzada de la ab- 
negacion y de la caridad segun el Evangelio. Ya no estamos en tiempo 
de cruzadas, nada mas cierto; porque la esclavitud renace todos los 
dfas entre nosotros, y de ella no falta mas que el nombre. Siempre la 
misma causa conducira al mismo efecto. La igualdad esta en las leyes, 
la esclavitud esta en las costumbres. Sin hablar del mas odioso de los 
monopolios, el de la ensenanza, el despotismo de la materia y la feu- 
dalidad de la industria hacen pesar sobre el trabajo un yugo mas ago- 
tador que el que jamas habfa conocido nuestra antigua Francia; y esta 
nueva servidumbre, esta servidumbre de los cuerpos y de las almas no 
terminara sino por una cruzada que yo predico a todas las almas ver- 
dadera y santamente amigas de la humanidad, la cruzada de la libera- 
cion y de la libertad segun el Evangelio. 

Por fin, ya no estamos en tiempo de cruzadas, yo lo proclamo tan 
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alto como vosotros; porque el nombre de Dios es desconocido, Jesucris- 
fo es un extrafio entre nosotros; miramos la verdad como si fuera tan 
poca cosa que no quernamos dar por el I a un obolo, ni derramar una 
gota de sangre. Que una mina, no digo de oro o de plata, sino de 
la mas vil materia, se descubra en Asia, el oceano no alcanzaria para 
las olas de cruzados que se abalanzarfan hacia esos Iejanos climas: almas 
chatas que no se entusiasman sino por las expediciones de lucro, y que 
no se enrolan sino bajo el oriflama de la fortuna. Sin embargo, la 
sociedad no vive solamente de pan, sino de doctrina; y sin el alimen- 
to de la doctrina, muere de inanicion y languidez. Tal es nuestra si- 
tuacion presente; y no saldremos de el la sino por una cruzada que yo 
predico a todos mis conciudadanos sin distincion, la cruzada del cora- 
je cristiano, cruzada del retorno a la fe de nuestros padres, a la religion 
de San Luis. La salud y el honor de nuestra sociedad lo imperan. En 
medio de nuestras divisiones, no tenemos sino un signo de alianza, el 
estandarte de nuestros antepasados, es decir la cruz de Jesucristo. Cuan- 
do todos los hijos de Francia caminen como antano tras este signo 
venerado, cuando la cruz de Jesucristo este viva en sus corazones y en 
sus obras, asi como brilla aun sobre el pecho de sus bravos, enton- 
ces pronto volveremos a encontrar en la tierra la paz, la libertad, el ho- 
nor; y ese sendero de la gloria sera tambien el camino del cielo, que a 
todos os deseo. 

CARDENAL LUIS PIE 
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Saludamos con alegria la aparicion 
de esta obra que es una muestra mas 
de la vitalidad y continuidad del pen- 
samiento politico catolico en nuestro 
pais, no obstante los tiempos cada vez 
mas dificiles y la oposicion cada vez 
mas enconada que encuentra en nues- 
tra civilizacion apostata. 

El volumen consta de cinco ensayos, 
de los cuales el primero, que da nom- 
bre al libro, es a nuestro parecer el 
mas original, ya que, como el mismo 
A. dice, "son pocos los estudios que, 
desde la optica del pensamiento cla- 
sico, perciben con claridad el rasgo 
esencialmente revolucionario de ese 
fenomeno": el gobierno tecnocratico y 
la civilizacion tecnologica que nos es 
contemporanea. Presta de este modo 
oidos a la advertencia lanzada por Pa- 
blo VI en Populorum Progressio: "La 
tecnocracia del manana puede engen- 
drar males no menos temibles que el 
liberalismo de ayer". 

Consecuentemente con esto, lo que 
el A. se propone es "una demostra- 
cion del caracter eminentemente revo- 
lucionario que le cabe a la tecnocra- 
cia, ya sea en cuanto ideologia, mito 
secular u Utopia, ya sea en cuanto 
praxis configuradora, en forma cada 
vez mas preponderante, de las reali- 
dades politico-sociales de nuestro 
tiempo". 

Se define a la tecnocracia como 
"un sistema social e ideologico con- 
forme al cual el dominio sobre la so- 
ciedad toda se ejerce por los tecnicos 
y segun criterios tecnicos de funciona- 
lidad, eficacia y racionalidad, dominio 
que supone la insercion total del indi- 
viduo en el sistema tecnologico", y se 
la considera como "un subproducto 
cuasi-necesario de la civilizacion tecni- 
ca contemporanea". 



Asi, la "praxis" tecnocratica se ca- 
racteriza: por la vinculacion necesaria 
de la investigacion natural-exacta con 
la tecnica y la utilidad economica; por 
la extension de los criterios tecnico- 
utilitarios a toda la vida social; y por 
la incorporacion total del hombre a 
los distintos sistemas tecnicos, de mo- 
do que la integracion personal a dichos 
sistemas suponga la total "funcionali- 
zacion", es decir, instrumentalizacion 
tecnica, de la vida humana. El "siste- 
ma ideologico" de la tecnocracia im- 
plica la muerte del humanismo, una 
nueva concepcion de lo real, como lo 
verificable, cuantificable y funcional, 
para ciertos fines utilitarios (incluyen- 
do en dicha concepcion al hombre in- 
dividual y social) y, por ultimo, "una 
conceptualizacion de la actividad poli- 
tica como mera administracion de 'sis- 
temas tecnicos', en los que debieran 
articularse funcionalmente los hombres 
y las cosas". 

Definida y caracterizada de este mo- 
do la tecnocracia, el A. comienza un 
mas detenido analisis de cada uno de 
estos aspectos, a fin de lograr lo pro- 
puesto, es decir, sacar a luz lo que de 
revolucionario y subversivo hay en to- 
do esto. 

Buscando la raiz profunda del pro- 
blema, Massini estudia en primer lugar 
la vinculacion entre ciencia natural 
exacta y civilizacion tecnologica. Para 
ello, hace primero una rapida revi- 
sion del pensamiento clasico acerca 
de la tecnica, que resume del Siguier 
te modo: 

— "en primer lugar, el condiciona- 
miento de la actividad factica por la 
concepcion religiosa de la naturaleza, 
que impedia que se concibiera al mun- 
do natural como mero objeto de mani- 
pulacion y dominio; 

— en segundo termino, la intrinseca 
subordinacion del arte al orden etico, 
que colocaba a las tecnicas al servi- 
cio del bien integral del hombre; 

— por ultimo, el gobierno de las 
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tecnicas y de los tecnicos por el poli- 
tico, quien determinaba los objetivos 
de las artes y precisaba sus limitacio- 
nes, poniendolas — en ultima instan- 
cia — al servicio del bien comun". 

A continuacion el A. detalla el cam- 
bio revolucionario que se va operan- 
do en el concepto y lugar de la tecni- 
ca en el curso de la modernidad. Des- 
de el metodo experimental y el em- 
pleo de las matematicas en el estudio 
de la naturaleza propugnado por Ro- 
ger Bacon, se pasa por el nominalis- 
mo y voluntarismo de Ockham que pri- 
va a la naturaleza de orden e inteligi- 
bilidad, por los cientificos-filosofos co- 
mo Galileo, para quienes "tras el acon- 
tecer natural no se ocultan potencias 
personales (ni la intencion benefica y 
bondadosa de Dios, ni la maligna y fa- 
tal de los demonios) sino leyes imper- 
sonales y abstractas" descubiertas a 
traves de experimentos y cuantifica- 
das en formulas matematicas, y por 
Descartes, que "eleva esta vision cien- 
tifica a la categoria de principio filo- 
sofico... al contraponer al sujeto 
cognoscente el m u n d o exterior en- 
tendido en forma mecanico-matemati- 
ca". Asi se sustituye la vision filosofi- 
ca y teleologica de la realidad por 
una exclusivamente matematica (que, 
salida de su cauce, tiene pretensiones 
de filosofia). "Lo real se aparecera co- 
mo un puro objeto cuantificable, como 
cosa medible matematicamente y regi- 
do por leyes mecanicas que la razon 
intentara descubrir y formular con 
exacta precision". Y, citando a Des- 
cartes, "de este modo podamos con- 
vertirnos, por asi decirlo, en duefios y 
sefiores de la naturaleza". "El sujeto, 
dueno de la razon calculadora, termi- 
nara imponiendo sus estructuras a lo 
real con el fin de ponerlo a su servi- 
cio". 

Con esta nueva concepcion de [o 
real, y el instrumento de las matema- 
ticas, la tecnica, que se proponia la 
realizacion de bienes utiles y deleita- 
bles al servicio del hombre y del fin 
ultimo de este — y por tanto subordi- 
nada a la moral — se "libera" de esta 
dependencia y subordinacion. Esto se 
pone de manifesto en el campo econo- 
mico, donde el centra de las preocu- 
paciones deja de ser el consumidor y 



sus necesidades reales, en favor de la 
produ c c i 6 n considerada en si mis- 
ma. Solo importan los criterios tecni- 
cos de productividad basados en la 
ciencia natural-exacta, y en aras de 
ellos "no se trepidara en sacrificar la 
salud, fisica y psiquica, del hombre, 
su integridad moral y hasta la Concor- 
dia politica; todo estara justificado una 
vez que los criterios de eficacia se ha- 
yan convertido en preponderantes o lo 
que es peor aun, en excluyentes". El 
mismo fenomeno se extiende al cam- 
po de la educacion que, basada en 
una psicologia cientifico-natural en 
que el hombre es privado de su espiri- 
tualidad, y reducido a materia medible, 
no puede concebirse sino como nos la 
propone Skinner: materialista, desper- 
sonalizada, colectivizada e inhumana. 

Dibujados con precision los rasgos 
de la civilizacion tecnologica, el A. 
aborda la vinculacion de esta con el 
gobierno politico, tema que constitu- 
ye el meollo del presente estudio: la 
tecnocracia. Tal regimen, que es el 
propio de dicha civilizacion, posee las 
siguientes n o t a s: Totalitarismo, en 
cuanto subordinacion integral del hom- 
bre a los conductores de la sociedad 
politica, instrumentando una educa- 
cion planificada, medios de comunica- 
cion y propaganda, debilitando y supri- 
miendo las comunidades y sociedades 
intermedias, etc. Despersonalizacion, o 
sea, negacion teorica y practica de 
la espiritualidad del hombre, conside- 
rado ya meramente como parte "fun- 
cional" de los "sistemas" (productivo, 
politico, etc.) y del que solo importa el 
incrementar su "funcionalidad", lle- 
gandose hasta intentar "la tecnifica- 
cion total de las relaciones sexuales 
y de la reproduccion de la especie" — 
expresa mencion al "bebe de la pro- 
beta" — . La libertad pasa a ser, para 
nuestros modernos tecnocratas, lo que 
es para Marx, la "necesidad compren- 
dida". Ideologismo, a pesar de la pre- 
tension de los idolatras de la tecnica 
de haber desterrado las ideologias, se 
ha generado una nueva, el "cientismo 
progresista", nueva version del mito 
del "progreso" ahora elevando la cien- 
cia empirico-natural a la categoria de 
criterio maximo de verdad. Internacio- 
nalismo, diluyendo las historias y cul- 
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turas regionales en la universalidad de 
la civilizacion tecnologica. Oligarquia, 
es decir, una minoria de "tecnocratas" 
en el poder, que "justifican su accio- 
nar y su competencia en virtud de la 
presunta posesion de una determinada 
capacidad tecnica", y con un poder 
ilimitado todo lo deciden no en orden 
al bien comun "sino al incremento de 
la produccion planificada". Caracter 
revolucionario, por ultimo, ya que asi 
como la civilizacion tecnologica es re- 
volucionaria con respecto al modo de 
concebir al mundo, al hombre y a 
Dios, intenta destruir la nacion, las 
sociedades intermedias y al m i s m o 
hombre en su ser y en su ordenacion 
teleologica al Sumo Bien. 

Ante este crudo peligro — que ya es 
realidad palpable — el A. nos pone an- 
te la opcion: la "solucion por el ase- 
sinato", el sometimiento del mundo al 
totalitarismo de corte marxista, o la 
unica solucion valida, "el reencuentro 
de occidente con aquellas ideas, creen- 
cias y modos de vida que lo hicieron 
nacer, engrandecerse y marcar su pa- 
so singular en la historia". Y en este 
trabajo de reedificacion algunas de las 
tareas fundamentales seran: "recons- 
truir la esencial dependencia de la 
tecnica al orden etico", "poner en 
movimiento y revitalizar todas aquellas 
instituciones sociales que favorecen la 
personalizacion del hombre", "supera- 
cion del economicismo fundamental" 
(lo que supone una previa decision del 
espiritu), y, por ultimo, la unica solu- 
cion total y fundante de toda recons- 
truccion valida, "que el hombre tome 
conciencia real de su caracter de crea- 
tura, de que su existencia le ha sido 
dada gratuitamente y de que su vida 
solo alcanza un sentido cabal en la 
religacion humilde con aquel Dios vi- 
vo a quien, desde hace dos mil anos, 
se lo llama El Cristo". 

De los restantes ensayos, el segun- 
do "Sobre justicia y marxismo" tiene 
como base la ponencia presentada por 
el A. en el Primer Congreso Mundial 
de Filosofia Cristiana. El tercero, "To- 
mas Moro, su significado en el naci- 
miento de la Edad Moderna" fue ya pu- 
blicado en esta revista y, en version 
resumida, por la revista "El Derecho". 
El cuarto, "Conocimiento etico y tec- 



nica", contiene algunas precisiones 
fundamentales acerca de las relaciones 
entre este ultimo saber y la etica, y ha 
sido publicado en el N? 6 de la re- 
vista "Idearium", de la Universidad de 
Cuyo, en la cual tambien aparecio el 
ultimo, "La concepcion realista de la 
politica". 

Recomendamos vivamente la lectu- 
ra de este libro, especialmente a aque- 
llos que por su vocacion de laicos es- 
tan comprometidos en la construccion 
del Reinado Social de Cristo. Y no nos 
queda sino felicitar al autor y alentar- 
lo a continuar la tarea de iluminar los 
problemas politicos de nuestro tiem- 
po con los principios de la "filosofia 
perenne" y del Evangelio, labor tan 
querida y deseada por todos los ulti- 
mos pontifices. 

ARTURO RUIZ FREITES 

Seminarista de la Diocesis de 
San Luis, 1er. Ano de Teologia. 



SANTO TOMAS DE AQUINO, 
Compendio de Teologia, Rialp, 
Madrid, 1980, 396 pgs. 



Hace algo mas de un ano, el mun- 
do catolico se sintio conmovido por un 
hecho poco comun: la Santa Sede de- 
clare formalmente, por un documento 
del 15 de diciembre de 1979, que 
Hans Kiing "no puede ser considera- 
do teologo catolico y se le prohibe la 
ensefianza de la Teologia". 

Ciertamente que el hecho resulto lla- 
mativo para nuestro tiempo, aun cuan- 
do la Iglesia actuaba en su pleno de- 
recho y deber. Pero en lo que nos to- 
ca, confesamos que lo que llego a 
anonadarnos fue la increible reaccion 
de tantos "teologos catolicos" que en 
diversas partes del mundo se sintieron 
heridos y hasta ofendidos por esta me- 
dida, manifestando su total adhesion 
al profesor de Tubinga, a la vez que 
arremetian brutalmente contra Su San- 
tidad Juan Pablo II, "ese esclavo an- 
clado en el pasado, incapa^derapren.- 
der de nadie y de ponerSe^^dia'l^p-s^ 

gun leimos textualme^itei; ;V 'SjVS; 

Sena injusto afir.rrfafJ-que e%e^F eGhfl r , 1 
es representativo//de todo-^lj&unrhvi' t 




intelectual catolico. Sin embargo, co- 
mo ejemplo basta para que nos demos 
cuenta cuales son los principios que ri- 
gen los sistemas filosoficos y teologi- 
cos de no pocos de los hombres que 
mueven el mundo de las ideas dentro 
de la iglesia. Esta es la situacion ac- 
tual. Pareciera que las semillas sem- 
bradas por los modernistas del siglo 
pasado est&n dando excelentes frutos, 
en una tierra donde su solo contacto 
las deberia haber aniquilado: la Igle- 
sia Catolica. 

iDonde est&n los principios en los 
que se asienta la ciencia teologica ca- 
tolica? Que pocos son los que hoy no 
tienen temor de hablar sobre la base 
del realismo escolastico, de la moral 
prudencial, etc. Para aquellos "teolo- 
gos" afirmar estos principios es "per- 
manecer anclados en el pasado". Hoy 
tenemos que "ponernos al dia" afir- 
mSndonos — en cuanto sea posible — 
en el subjetivismo, el evolucionismo, el 
inmanentismo, las estadisticas; en una 
palabra, en el total y destructivo rela- 
tivismo que no deja en pie ni los fun- 
damentals articulos del Credo. 

AdemSs de orar instantemente, 
ique actitud tomar frente a este pano- 
rama? Una cosa pareciera imponerse: 
volver a las fuentes verdaderas. Sin ne- 
gar el esfuerzo de los buenos teologos 
contempor&neos, debemos asirnos es- 
trechamente al Magisterio de la Igle- 
sia y a aquellos autores cuyas obras, 
constituyendo verdaderas "catedrales 
del intelecto", iluminaron por tantos si- 
glos a este mismo Magisterio, con el 
cual han convivido intimamente unidos 
hasta hoy. 

En base a este convencimiento, es- 
t& de m£s sefialar el entusiasmo con 
que hemos recibido esta nueva edicion 
del Compendio de Teologia de Santo 
TomSs de Aquino, que intentamos pre- 
sentar. No corresponde aqui ofrecer 
una biografia del autor, pues seria ta- 
rea casi interminable. AdemSs, £que 
decir sobre Santo Tom&s despues que 
la Iglesia lo ha alabado y venerado por 
tantas bocas, especialmente de los Pa- 
pas, los cuales no han escatimado ca- 
lificativos en su intento por alabar la 
amplitud de su polifacetica personali- 
dad? Por otra parte, y en honor a la 
verdad, debemos sefialar que la figura 



de Santo Tom&s, cuya doctrina y obras 
hemos frecuentado en estos afios de 
formacion en el Seminario, suscita en 
nosotros singular admiracion y, con 
ella, una inevitable especie de impo- 
tencia reverencial, como ante una per- 
sona que nos sobrepasa y desborda 
por todas partes. Por esto simplemen- 
te afirmamos que Santo Tom&s es la 
fuente por excelencia donde todo inte- 
lecto catolico deberia refrescarse tan- 
tas veces cuantas le fuera necesario, 
como el mejor modo para una perma- 
nencia solida en la ortodoxia. 

El Compendium Theologiae, como se 
sabe, es una sinopsis teologica redac- 
tada por el Doctor Angelico con el 
objeto de ofrecer a su compafiero y 
secretario, Fray Reginaldo de Piper- 
no, un resumen de la doctrina cristia- 
na. Arduo y arriesgado en las solucio- 
nes doctrinales, de alto vuelo especu- 
lativo, polemico en muchos pasajes, 
desgarrado en su estilo, menos cuida- 
do que en otras obras mayores y qui- 
z& nunca corregido, la obra constituye 
uno de los momentos estelares de la 
inteligencia tomasiana. 

El "Compendium" consta de un li- 
bro sobre la Fe, integrado por 246 ca- 
pitulos muy desiguales, y de un segun- 
do libro acerca de la Esperanza, que 
Santo Tom&s interrumpio en el decimo 
capitulo, comentando la segunda peti- 
cion del Padrenuestro. Segun el plan 
original, debia haber incluido, ademSs, 
un tercer libro sobre la virtud de la Ca- 
ridad, que no llego a redactar. Al adop- 
tar el esquema tripartito, Santo Tom&s 
se hacia eco de una tradicion escol&s- 
tica de muchos afios; tradicion que 
concebia la vida espiritual como un 
edificio cuyo cimiento era la Fe, sus 
muros la Esperanza, y su coronacion 
la Caridad. Inserto en esta corriente 
tradicional y deudor de ella pudo es- 
cribir: "No puede haber amor puro y 
recto si no se determina el fin legiti- 
mo de la esperanza, ni puede haber 
esperanza si falta el conocimiento de 
la verdad" (I, 2). 

El libro primero, sobre la Fe, est£ 
dividido en dos partes. La primera de 
ellas contiene tres tratados: acerca de 
la unidad y esencia divina, sobre la Tri- 
nidad de personas y, finalmente, sobre 
las obras de Dios. La segunda parte la 
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dedica a la humanidad de Cristo. En 
cuanto al segundo libro, sobre la Espe- 
ranza, a pesar de no haber sido com- 
pletado, incluye una exposicion aca- 
bada de la virtud. La obra ha quedado 
,nconclusa aqul, cosa que mucho la- 
•nentamos, no solo por el tema ausen- 
te — la mayor de las virtudes — sino 
tambien porque el libro pertenece cier- 
tamente al ultimo periodo de la vida 
de Santo Tomas, momento de su plena 
madurez intelectual. 

La edicion que hoy presentamos es 
efecto de una muy feliz iniciativa de 
Jose Ignacio Saranyana, profesor de 
Historia de la Teologia en la Universi- 
dad de Navarra, quien, con la colabo- 
racion inmediata del prof. Jaime Res- 
trepo Escobar, quiso dar a conocer 
una parte del Corpus tomista a ios lec- 
tores de habla castellana que no tie- 
nen acceso a la lengua latina. Nace 
asi est a edicion del "Compendium" 
que, evidentemente, supera a las dos 
ediciones anteriores, en esta misma 
lengua, que han llegado a nosotros, 
a saber, la traduccion de Leon Carbo- 
nero y Sol (1862), meritoria aunque 
bastante deficiente, y entre nosotros 
la reproduccion de la misma — con al- 
gunas correcciones y pocas notas a 
modo de comentario — a cargo de Is- 
mael Quiles S. J., en la coleccion Es- 
piritualidad Cristiana, del ano 1943. 

Sin desmerecer estos trabajos ante- 
riores, los cuales han sido tenidos en 
cuenta para la presente version, el lec- 
tor de esta nueva edicion del Compen- 
dio de Teologia puede tener la seguri- 
dad de encontrarse frente a un traba- 
jo muy serio. La gran cantidad de tra- 
ducciones — en otras lenguas — con- 
frontadas, (a continua referenda com- 
parative a las demas obras del Doctor 
Comun, la localizacion exacta de las 
citas patristicas segun la Patrologia de 
Migne, o del Magisterio de la Iglesia 
segun el Enchiridion de Denzinger- 
Schommetzer y del Catecismo Roma- 
no, o de las Sagradas Escrituras en la 
version de la Vulgata que preparo Fe- 
lix Torres Amat, y de todas las obras 
citadas por Santo Tomas, como recur- 
so para lograr la mas genulna traduc- 
cion e interpretacion del sentido del 
texto, dan testimonio de ello. Ademas 
— entre otros meritos de menor im- 



portancia — resultan originales y utiles 
las pequenas notas biograficas que 
acompanan a pie de pagina los nom- 
bres propios de los Doctores de la 
Iglesia, escritores eclesiasticos, filoso- 
fcs y herejes, que, complementandose 
con el "Indice de Biografias", orientan 
y facilitan la ubicacion historica de los 
mismos. 

Creemos que, con lo dicho, basta 
para darse una idea del alto nivel del 
trabajo presentado por Ed. Rialp, y pa- 
ra permitirnos, dentro de lo que nos 
corresponda, aconsejar su lectura y 
frecuente consulta, sobre todo en estos 
tiempos en que los errores, ademas 
de ser numerosos, tienen la caracte- 
ristica de la sutileza. 

□ ice el escritor ingles G. K. Ches- 
terton, que la Providencia Divina ha sa- 
bido suscitar para cada epoca de la 
historia un santo capaz de contradecir 
su error predominante. Si bien nuestro 
mundo contemporaneo parece exigir la 
presencia de todos los santos juntos, 
para no salirnos de la regla, y enten- 
diendo que al mundo — dejando a sal- 
vo la Voluntad divina — lo mueven las 
ideas, nos inclinamos a pensar que la 
figura mas antitetica de nuestro tiem- 
po — y paradojalmente la de mas ac- 
tualidad — es la de Santo Tomas de 
Aquino. Mas como no podemos pedir- 
le a Dios que le resucite, le rogamos, 
si, que suscite un numero ingente de 
estudiosos que — como estos merito- 
rios profesores de la Universidad de 
Navarra — quieran continuar el hermo- 
so trabajo de poner al alcance del pu- 
blico las obras del mas grande Doc- 
tor de la Iglesia Catolica. 

ERNESTO D. MOYANO 

□iacono de la Diocesis de San 
Luis, 4? Ano de Teologia. 



PHIL BOSMANS, La alegria de 
vivir, Ediciones 29, Madrid-Bar- 
celona, 1980, 123 pgs. 



P. B. es un sacerdote holandes, que 
dirige una organizacion de ayuda a 
gente desesperada. Esto explica que 
su libro sea un recuento de algunos 
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de los males de nuestra epoca, cuya 
asombrosa desaparicion estaria qui- 
zas ligada, segun debemos creer mas 
asombrosamente todavia, a la alegria 
de vivir. 

Para P. B. en el mundo no parecen 
existir mas que dos cosas importantes: 
la tristeza y la alegria, respectivamen- 
te caracterizadas por la ausencia o pre- 
sencia del amor. Este amor no se de- 
fine por algo superior a el, pues se- 
gun el A. sobre el corazon no hay ab- 
solutamente nada, "... (el) escoge las 
ideas, la politica, el sistema por el que 
quiere combatir. . . oscurece o ilumina 
la razon" (p. 20). Es evidente que tal 
amor no pertenece al orden intelec- 
tual, pues, ignorando este orden por 
completo, el A. considera exclusiva- 
mente en el amor, lo que podriamos 
llamar su elemento impulsivo y unifi- 
cante: en efecto, no interesa que los 
demas piensen y obren de manera di- 
ferente sino solo aceptar que los otros 
sean otros; acercar, pacificar (cf. p. 
59). Ante este amor tan extrano, todas 
las cosas misteriosamente se igualan: 
"Una sociedad puede llamarse cris- 
tiana, socialista, comunista o maoista... 
Estara, en cualquier caso, viciada has- 
ta que el corazon del hombre no rei- 
ne en el la sano de raiz" (p. 21). <,Y 
cuales son las exigencias de ese amor? 
Unicamente la alegria: "No quiero ser 
un heroe ni un martir, sino un pilluelo 
que recoge las flores olvidadas y se 
rie de los grandes de la tierra" (p. 57), 
y si "... los hombres se vuelven vic- 
timas de un ambiente siquico podrido 
... La receta: aquella sencilla bondad 
junto a la cual los demas se encuen- 
tran bien" (p. 43). 

Salvando alguna que otra observa- 
cion interesante, el libro que comen- 
tamos es aburridamente mediocre, y 
en su conjunto realmente malo. Un sa- 
cerdote que se diga catolico, no pue- 
de deslizar su pluma por los subterra- 
neos de la miseria humana sin hablar 
del pecado, y mucho menos podra 
ofrecer soluciones sin considerar el 
don de la gracia que sana y eleva al 
hombre caido. iCreera P. B. en dicha 
gracia cuando la unica vez que se re- 
fiere al Salvador (cf. p. 87), este no 
parece ofrecer una amistad especifi- 



camente distinta a la de cualquier otro 
mortal? 

La alegria que ofrece P. B. es tan 
falsa como las pastillas del psiquiatra 
que el critica (cf. p. 43). Porque la 
alegria cristiana es el fruto de la cari- 
dad de Cristo que une al hombre so- 
brenaturalmente con el bien infinito 
que es Dios. Y el amor divino, como el 
humano, comienza y termina en algo 
de naturaleza estrictamente intelectual; 
se incoa en la fe que le descubre la 
bondad divina y se perfecciona en la 
vision amorosa de la beatitud. Entre la 
inteligencia y la voluntad, existe una 
jerarquia matafisica cuya evasion cons- 
tituye una de las tantas enfermedades 
de nuestra epoca. Esta enfermedad 
implica una progresiva sustitucion que 
va de lo espiritual-intelectivo a lo sen- 
sible experiencial. Para ilustrar e s t o, 
permitasenos suponer que alguien qui- 
siese negar que Cristo reina por la 
verdad, con el objeto de afirmar con 
mayor vigor que Cristo reina por el 
amor; instantaneamente su afirmacion 
se tornaria blastema: "Cristo reina por 
el capricho". En efecto, no se puede 
destruir el fundamento sin que se cai- 
ga el edificio. El amor que niega la 
verdad, se niega a si mismo, se de- 
grada y se transforma en sensibleria 
y es justamente esa sensibleria la que 
llena todas las paginas de "La alegria 
de vivir". 

Una idea alarmante de la penetra- 
cion de este virus, que es herejia filo- 
sofica y teologica, nos la dan los seis- 
cientos mil ejemplares con que ya 
cuenta la presente obra en sus edicio- 
nes holandesa y alemana, multiplica- 
dos ahora por la edicion espanola y 
en otras cinco lenguas recientemente 
aparecidas. Quiera Dios que los escri- 
tores y editores catolicos que aim que- 
den, pospongan su "alegria de vivir" 
para el gozo eterno, y se apresten a 
combatir estos errores y a responder 
al hombre moderno, sediento de ver- 
dad y amor divinos, con la luz de la 
filosofia y teologia tomista, al mismo 
tiempo que le ofrezcan aquel heroismo 
de vida marcado por nuestros marti- 
res y santos. 

P. LUIS RODRIGO 
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SOCIEDAD CATOLICA ARGEN- 
TINA DE FILOSOFIA, La Filoso- 
fia del cristiano, hoy. Actas del 
Primer Congreso Mundial de Fi- 
losofia Cristiana, Cordoba, 1980, 
2 vols., 999 pgs. 



Cuando, el 13 de setiembre de 1980, 
Mons. Octavio Derisi y el Prof. Alberto 
Caturelll entregaban estos dos volume- 
nes en las manos del Santo Padre, 
culminaba con la mas alta bendicion 
un largo esfuerzo de organizacion y de 
estudio, que honra sobremanera al ca- 
tolicismo argentino. 

Son estos dos volumenes los pri- 
meros de una serie de cinco, que con- 
tendran los trabajos presentados en el 
Primer Congreso Mundial de Filosofia 
Cristiana, realizado en la localidad cor- 
dobesa de Embalse, entre el 22 y el 
27 de octubre de 1979, con la concu- 
rrencia de 670 participantes, 131 de los 
cuales destacados invitados extranje- 
ros, representantes de 21 naciones. Mu- 
chos de los trabajos publicados son 
ponencias que no pudieron ser leidas, 
por falta de tiempo, en el Congreso, 
lo cual aumenta el valor imponderable 
de esta obra. 

El primer volumen contienen los dis- 
cursos pronunciados en la sesion inau- 
gural por Mons. Derisi, el P. Stanis- 
laus Ladusans (Presidente de la Aso- 
ciacion Catolica Interamericana de Fi- 
losofia) y el entonces Presidente de la 
Republica, Tte. Gral. Jorge R. Videla. 
Los trabajos correspondientes a las 
primeras sesiones se refieren a la vi- 
gencia de la Enciclica "Aeterni Pa- 
ths", a la filosofia y metafisica cristia- 
nas y a la relacion entre filosofia y 
cristianismo. 

El segundo tomo se divide en cua- 
tro secciones: 1) Examen critico de las 
formas del inmanentismo contempo- 
raneo, 2) El ateismo, la justicia y el 
marxismo, 3) La distincion e integra- 
cion de lo natural y lo sobrenatural, 
4) Contemplacion y accion. 

Entre tantos aportes valiosos, no re- 
sulta facil destacar algunos. Senale- 
mos, sin pretensiones de exclusividad, 
entre los de filosofos extranjeros, los 
de Gonzalez Alvarez ("El hombre 



cristiano y el misterio del amor"), Jo- 
sef Pieper ("El dilema de la filosofia 
no c r i s t i a n a"), Victorino Rodriguez 
("Sentido teologal de la existencia"), 
Ivan Gobry ("F i I o s o f i a y Cristianis- 
mo"), Sergio Sarti ("Rivoluzione mo- 
derna e rivoluzione cristiana") y Vin- 
cent Michel ("Santo Tomas, la justicia 
y el marxismo"). 

Entre los trabajos argentinos de 
buen nivel podemos indicar el estudio 
del P. Alfredo Saenz sobre "Modernis- 
mo y teologia de la liberacion" (publi- 
cado en MIKAEL 21, pp. 7-50), el de 
Carlos I. Massini ("Sobre justicia y 
marxismo") y el de Alberto Boixados 
("Interpretacion teologico-filosofica del 
arte de Picasso"), en la llnea de su ex- 
celente libro "Arte y subversion". 

El conjunto de esta primera parte de 
la obra, nos autoriza ya a expresar 
algunas reflexiones acerca de la asam- 
blea cuyos frutos aqui se recogen. 

En primer lugar, es posible la reu- 
nion — exitosa — de un destacable 
— por su numero y calidad — grupo 
de filosofos que no vacilan en definir- 
se, en actitud militante, cristianos, 
realistas y tomistas. Esto significa mu- 
cho en una epoca en la que la cobar- 
dla intelectual no es la menor de to- 
das las cobardias. Y contrasta, por 
ejemplo, con el ambiguo "pluralismo" 
de una reunion que pretendio de mo- 
do evidente — aunque no confesado — 
constituirse en emulacion y contraste 
con este Primer Congreso, para termi- 
nar en replica desleida, que paso sin 
pena ni gloria. 

Muestra tambien el Congreso, con 
claridad meridiana, que en el siglo 
transcurrido desde su aparicion, no 
se ha perdido un apice en la vigencia 
de la "Aeterni Patris". El realismo to- 
mista muestra su plena validez, no so- 
lo en el piano de las verdades eter- 
nas, sino en su capacidad para conti- 
nuar iluminando las circunstancias 
concretas del mundo en que vivimos. 
Los trabajos publicados dan un rotun- 
do mentis, no solo a los que llevados 
por el vaiven de la moda se han apre- 
surado a hacer de la "philosophia 
perennis" una "res" muerta, una idea 
hegelianamente "superada", sino tam- 
bien para quienes la han transformado 
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— demasiado a menudo — en un obje- 
to disecado, apto tan solo para anali- 
sis de laboratorio. Flaco favor nan he- 
cho al pensamiento cristiano quienes 
reducen su fecundidad a esteriles e 
interminables discusiones sobre algu- 
na "quaestiuncula" de Scoto o de 
Durando, mientras los barbaros acam- 
pan ante las puertas de la ciudad. 

Los marxistas se nan apropiado ile- 
gitimamente del termino "compromiso". 
Cuando se habla de un filosofo, de 
un artista, de un intelectual "compro- 
metido" se asocia la idea a un mili- 
tante marxista. Al mismo tiempo que 
falsos angelismos y neutralidades de- 
sencarnadas pretenden hacernos olvi- 
dar que el cristianismo es tambien 
compromiso y militancia para construir 
la ciudad terrena con los ojos pues- 
tos en la imagen y modelo de la ciu- 
dad celeste. 

Varios de los trabajos presentados 
enfocan la realidad de nuestro con- 
tinente hispano. Tampoco podemos 
permitir que sea este un coto cerrado 
para los fautores de filosoflas y teolo- 
glas indo o latinoamericanas, en clave 
mas o menos liberacionista, cuya pre- 
tendida "inculturacion" no es otra co- 
sa que una mala traduccion de la fi- 
losofla germana, de los gauchos He- 
gel, Heidegger o Marx. 

El pensamiento hispanoamericano 
no puede dejar de abrevarse en fuen- 
tes que dieron origen a nuestra auten- 
tica cultura, catolica, hispanica y gre- 
corromana. Y esto no significa "inmo- 
vilismo". Tradicion no es conservado- 
rismo. La verdadera tradicion es dina- 
mica y los pueblos crecen, en su cuer- 
po como en su alma, con crecimiento 
homogeneo, al margen de rupturas 
nihilistas y pseudorrevolucionarias. 

Dice un antiguo proverbio chino: 
"Mas vale encender una pequefia luz 
que maldecir a las tinieblas". En me- 
dio de tanta tiniebla y oscuridad cul- 
tural, los organizadores de este Con- 
greso nan encendido una luz, por cier- 
to no tan pequefia. Diversos congre- 
sos nacionales de filosofla cristiana se 
preparan ya, para que extienda su irra- 
diacion la luz de la verdad perenne, 
natural y sobrenatural, iniciativa que 
merece todo nuestro elogio y apoyo, 



dejando de lado toda pequenez de 
esplritu y toda rivalidad sectaria. 

No queremos concluir estas lineas 
sin hacer llegar nuestro agradecimien- 
to mas calido al prof. Alberto Cature- 
lli, con cuya frecuente colaboracion se 
ven honradas las paginas de M1KAEL. 
El fue en verdad el alma mater del 
Congreso, al que dedico afios de in- 
tenso trabajo preparatorio, sin faltarle 
en el camino la cruz de innumerables 
dificultades e incomprensiones. Su 
exposicion en la sesion de clausura, 
titulada "vetera novis augere et perfi- 
cere" que fue, precisamente, el lema 
del Congreso, constituye una pieza ma- 
gistral, que mereceria comentario apar- 
te. Si Dios quiere, nos referiremos a 
ella cuando tengamos en nuestras ma- 
nos los restantes volumenes de estas 
actas, cuya edicion se prepara en la 
Direccion de Publicaciones de la Uni- 
versidad Nacional de Cordoba. 

P. ALBERTO EZCURRA 



Bajo estos cuatro tltulos se ha reu- 
nido algunos de los discursos y con- 
ferencias pronunciados por el Presi- 
dente del Banco de la Provincia de 
Cordoba, Dr. Mario Martinez Casas, 
desde que se hizo cargo de su funcion 
y durante los primeros cuatro afios de 
gestion. 

Se trata de recopilaciones de gran 
valor, ya que el A., profundo conocedor 
del tema, se expresa de manera sen- 
cilla pero no por ello carente de pro- 
fundidad y desenvuelve su pensamien- 
to trasuntando gran sentido de respon- 
sabilidad y solidaridad. 

El Banco como instrumento de paz. 

En todas sus alocuciones que corres- 
ponden a diversas circunstancias 
— asuncion del cargo, puesta en fun- 
cion de Directores, conferencias en Su- 
cursales — , el A. pone entasis en la 



MARIO MARTINEZ CASAS, El 
Banco como instrumento de paz. 
Banco y Gobierno. Banco en su 
oficio de deudor, Separatas de 
la "Revista de Economia" del 
Banco de la Provincia de Cordo- 
ba, Cordoba, 1977-1980, 212 pgs. 
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funcion y conduccion del Banco en 
orden a la paz y justicia que generan 
las mismas. 

Es asi como conceptualiza al Banco 
como institucion: "El Banco no es 
una empresa de Estado, sino una ins- 
titucion de gobierno que tiene como 
tal, la mision de realizar en el dinero 
y por el dinero que maneja, aquella 
obra de adelanto productivo y de jus- 
ticia distributiva que es base del or- 
den economico y de la paz social" 
(p. 7). 

Por tratarse de un Banco de Provin- 
cia expone con claridad la funcion del 
credito que le es propia: "La situacion 
del Banco no podria arreglarse con un 
auge de negocios meramente moneta- 
rios que solo hiciera crecer sus in- 
tereses. Estos no serian mas que el lu- 
cro de la inflacion. El Banco tiene 
que crecer haciendo crecer a la Pro- 
vincia, en sus areas laborales, en sus 
plantas industriales y en la eficiencia 
y honestidad de sus servicios. Unica- 
mente asi, por la consecucion de esta 
finalidad de bien comun, el Banco 
puede alcanzar su verdadera y noble 
utilidad. De otro modo, aunque rico, 
no seria mas que un pobre Banco" 
(p. 8). 

A la vez que expresa sus opiniones 
acerca de la conduccion, la eficiencia 
en el trabajo, las normas sobre la ac- 
tuacion de funcionarios del Banco, la 
conducta privada y su relacion con la 
funcion publica, habla acerca de la 
adecuacion y oportunidad de los pres- 
tamos que pueda otorgar en relacion 
con las prioridades establecidas tanto 
en el nivel nacional como provincial. 

Destaca como afecta a la Provincia 
de Cordoba el fenomeno de las grandes 
concentraciones urbanas — localizado 
en la ciudad capital — y propone las po- 
liticas que podrian ser instrumentadas 
desde el Banco y a traves de los Con- 
sejos de Promocion del mismo, a fin 
de revertir esa situacion. 

Finalmente determina pautas de ac- 
cion para trabajar por la paz y en paz 
desde el Banco. 

Banco y Gobierno. El Dr. Martinez 
Casas presenta como comun denomi- 
nador de todas sus ideas el concepto 
de Bien Comun, reflejando una total 



identidad con lo que postula al respec- 
to la Doctrina Social de la Iglesia. 

Asi declara que mas alia de la acti- 
vidad financiera que le es propia al 
Banco, cumple la fundamental funcion 
de Gobierno, cual es la de promover el 
Bien Comun. Dicho Bien Comun esta 
en el telon de fondo de sus exposicio- 
nes sobre la promocion humana, la 
Banca y su responsabilidad en fun- 
cion de la armonia social, los debe- 
res de los Bancos y la funcion del cre- 
dito. Bien Comun que — destaca — de- 
be ser promovido como responsabili- 
dad de los gobernantes. Bien Comun 
al que se debe contribuir como respon- 
sabilidad de los gobernados. 

Banco y humanismo. El A., que de- 

muestra tener un gran manejo del te- 
nia de la economia, sin dejar de valo- 
rar la calidad de los otros temas, ex- 
pone brillantemente la relacion de la 
economia con la riqueza: "Una civili- 
zacion cristiana no puede ser pura y 
simplemente una civilizacion de la 
abundancia; debe ser una civilizacion 
de caridad, una civilizacion comunita- 
ria en la que todos trabajen conjunta- 
mente para realizar el desenvolvimien- 
to mas perfecto del hombre en el amor 
a Dios y al projimo" (p. 7); de la eco- 
nomia con la virtud cristiana: "No ca- 
be duda, pues, que si queremos supe- 
rar esos valores de la riqueza por los 
mas altos valores del espiritu, nues- 
tra economia no puede quedarse en 
una mera ciencia de los bienes mate- 
riales, de su produccion, de su cam- 
bio, de su distribucion, y menos en 
una simple tecnica para el arte de 
alcanzar su abundancia, con indepen- 
dencia de aquel fin — mas alto y mas 
apreclable mientras mas trascenden- 
te — de la virtud y la felicidad hu- 
manas" (p. 8); de la economia con la 
moral: "Una economia desprendida de 
esta preoGupacion superior, sera siem- 
pre una economia inferior, sin deber, 
'amoral', y tambien muchas veces, en 
contra del deber, es decir 'inmoral'. 
Cuando solo se atiende a lo util, sip 
mirar el deber, pueden lograrse ri- 
quezas, pero no precisamente bie- 
nes" (p. 9). 

El Banco en su oficio de deudor. 
Considera aca el A. las exigencias y 
subordinaciones que debe tener pre- 
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sente la actividad bancaria para cum- 
plir con fidelidad el papel protagoni- 
co que le es propio y no puede dele- 
gar. En varias circunstancias, y tenien- 
do siempre presente el contexto geo- 
grafico, cultural, economico y social 
en que desarrolla su actividad la ins- 
titucion a que se hace referenda, ana- 
liza las diversas formas de realizar las 
funciones que le son propias al Banco 
con el debido sentido del deber, de la 
libertad y del respeto por el hombre. 

Se trata, en sintesis, de un conjun- 
to de excelentes recopilaciones que 
es oportuno leer y analizar, sobre todo 
en estos tiempos de tanta confusion y 
de conceptos tan erroneos acerca de 
los Bancos e instituciones financieras 
afines, y su funcion social. 

ANTONIO DANIEL AIELLO 



ANTONIO MIRALLES, El con- 
cepto de Tradicion en Martin Pe- 
rez de Ayala, EUNSA, Pamplo- 
na, 1980, 133 pgs. 



Siempre ha preocupado a los estu- 
diosos del tratado llamado "De Locis" 
(o sea, de los "lugares teologicos") el 
tema de las relaciones entre la Escri- 
tura y la Tradicion. No se trata de un 
tema secundario ya que de su solucion 
depende toda la armazon del edificio 
teologico. Como es obvio, resulta im- 
posible prescindir de una o de otra. 
De lo que se trata es pues de estudiar 
como se complementan estos dos me- 
dios de transmision del Depositum Fi- 
del. Porque £como conocio la Iglesia 
primitiva que las Escrituras estaban di- 
vinamente inspiradas? iPor una reve- 
lacion o por la Tradicion recibida? Si 
afirmamos lo primero, caemos eviden- 
temente en un proceso al infinito, pues 
cabria preguntarse una vez mas como 
se garantiza la existencia de tal reve- 
lacion. Asi pues la primera Iglesia, 
adoctrinada por el Espiritu Santo, juz- 
go acerca de la autoridad de las Es- 
crituras por la Tradicion: las Escritu- 
ras se reconocen por la Tradicion. Tal 
sera el nucleo de la exposicion del 
autor estudiado. 



En la primera mitad de la decada del 
sesenta este tema dio lugar a una 
abundante literatura teologica. Sirvio 
de catalizador un ensayo de Geisel- 
mann, quien intento rectificar la inter- 
pretacion del decreto Sacrosancta que 
comunmente ofrecian los teologos des- 
de Melchor Cano, Pedro Canisio y Be- 
larmino. Durante cuatro siglos se con- 
sidero que el decreto tridentino habia 
afirmado la existencia de tradiciones 
doctrinales acerca de la fe y las cos- 
tumbres que no se encontraban en la 
Biblia, de manera que la integridad del 
Evangelio se contenia en los libros es- 
critos y en las tradiciones no escritas. 
Geiselmann interpreto el hecho de la 
sustitucion del partim... partim de la 
primera redaccion (parte esta en los li- 
bros escritos, parte en las tradiciones 
no escritas) por el simple et. . . et (no 
solo... sino tambien) de la definitiva, 
como expresion de un cambio radical 
en la concepcion de los Padres del 
Concilio, en el sentido de que con ello 
resolvieron no afirmar la existencia de 
tradiciones doctrinales reveladas que 
no estuviesen contenidas en la Escri- 
tura. Segun el profesor de Tubinga, 
este era un asunto que podia conside- 
rate libremente disputado, siempre 
que no se llegase a afirmar el princi- 
pio protestante de la sola Scriptura. 

Tal tema fue vivamente estudiado en 
el ultimo Concilio especialmente cuan- 
do se discutio si habia de hablarse de 
"dos fuentes" de la revelacion o bien 
de una fuente con dos vertientes. 

De ahi el interes de la presente obra 
sobre el concepto de Tradicion en Mar- 
tin Perez de Ayala. El A. hace prece- 
der la exposicion de su doctrina con 
una breve biografia del ilustre Arzobis- 
po de Valencia, predecesor de San 
Juan de Ribera, y un elenco de sus 
obras. Podriamos decir que el libro 
De traditionibus es el primer tratado 
sistematico y completo sobre el tema. 
No solo se destaca por su buen orden 
y arquitectura interna, sino tambien por 
la abundante documentacion patristica. 

Como teologo del Emperador y lue- 
go de Trento, Perez de Ayala redacta 
su estudio teniendo en vista a los pro- 
testantes que, como se sabe, negaban 
toda autoridad divina a las tradiciones 
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de la Iglesia. Perez de Ayala opto por 
la elaboracion de un estudio sistema- 
tico como mejor respuesta especula- 
tiva al error protestante, situandose es- 
te libro entre las grandes realizacio- 
nes de la teologia espanola de aquella 
epoca. 

Estaba persuadido el teologo espa- 
nol de que el principio de la sola 
Scriptura era el fundamento de todo el 
luteranismo. Este convencimiento influ- 
yo en la eleccion de las fuentes para 
su argumentacion teologica. Tres fuen- 
tes de argumentos emplea Ayala en su 
libro. En primer lugar los testimonios 
de los Padres y de los primeros Con- 
cilios de la Iglesia. La segunda fuente 
es la Sagrada Escritura, que usa abun- 
dantemente, tanto el Antiguo como el 
Nuevo Testamento; a ella recurre de 
ordinario para confirmar los testimo- 
nios de los Padres. Finalmente, las ra- 
zones teologicas, /que cumplen una 
funcion ilustrativa y de defensa ante 
las objeciones protestantes. No son ra- 
zones de gran profundidad especula- 
tiva, sino mas bien comparaciones sim- 
ples, de facil inteligencia. Por ejemplo 
la que ofrece sobre la insuficiencia de 
la Escritura para ser interpretada por 
si misma: si en las artes humanas na- 
die puede llegar a conocer un ofi- 
cio sin la ayuda de un maestro y un 
tiempo de practica, icomo es posible 
que solo en la interpretacion de la Es- 
critura este todo confuso, y no haya 
diferencia entre ensenar y ser ense- 
nado? Tales argumentos, en una epo- 
ca de tanta confusion doctrinal origi- 
nada por la herejia protestante, res- 
pondian a las necesidades apremian- 
tes de defender y explicar las ver- 
dades de fe. 

Ayala analiza el tema del Magiste- 
rio, tema infaltable en todo tratado so- 
bre los lugares teologicos. La Igle- 
sia necesita del Paraclito no solo para 
no caer en error sino tambien para 
progresar en la inteligencia de los mis- 
terios. El magisterio del Espiritu San- 
to, que se expresa a traves de la Jerar- 
quia, es llamado por Ayala sensus Ec- 
ciesiae. Tres vias ofrece el teologo, 
que conducen al conocimiento de di- 
cho sensus Ecclesiae. La primera es 
considerar lo que sienten todas las 
Iglesias en el orbe, principalmente la 



Iglesia Romana. El segundo camino 
consiste en ver que ensenan los Con- 
cilios. Y el tercero consultar a los Pa- 
dres de la Iglesia y Doctores de la an- 
tiguedad. "Dios constituyo a estos 
Santos Padres maestros en la fe, por 
eso, su ensenanza debe tenerse como 
magisterio del Espiritu Santo, de otro 
modo Dios no los hubiera dado a la 
Iglesia para ensenar, sino para sedu- 
cir" (cit. p. 91). 

Tal, en sintesis, el comentario que 
nos entrega Mlralles. Pensamos que la 
lectura de este libro sera especial- 
mente util para todos cuantos se in- 
teresan por el tema — de permanen- 
te vigencia — del lugar que ocupa la 
Tradicion en la arquitectura del pen- 
samiento catolico. 

P. ALFREDO SAENZ 



ISAIAS DE GAZA, Textos Asce- 
ticos, Lumen, col. Ichtys, Bue- 
nos Aires, 1980, 251 pgs. 



La meritoria Editorial Lumen pone a 
nuestro alcance esta obra del celebre 
asceta de origen egipcio, que habito 
en la region de Gaza, Isaias. 

De caracter netamente practico, se 
nos presenta como una coleccion de 
preceptos, opiniones y consejos que 
abarcan la mayoria de las circunstan- 
cias de la vida del monje y que de- 
bian servirle como reglamento y va- 
demecum. 

Sus paiabras, como la de los An- 
cianos del Desierto, tienden a liberar 
la mente de sus discipulos de todo 
aquello que podia hacerlos incapaces 
de escuchar la voz de Dios, en el si- 
lencio del desierto. 

Sus recomendaciones son variadas 
pero, sobre todo, se dirigen a funda- 
mentar la vida de los jovenes postu- 
lates en la humildad, camino por el 
cual desembocaran en la caridad fra- 
terna: "La obra de la humildad con- 
siste en el silencio, en no estimarse a 
si mismo en nada, en no amar la dis- 
cusion, en la sumision, en cuidarse de 
la mentira, en soportar el insulto, en 
velar para suprimir la voluntad, en no 
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irritar a nadie". Humildad y caridad 
es el fondo de su doctrina espiritual. 

Trabajo, austeridad, meditacion de 
los salmos, todo esta ordenado a pro- 
curar las condiciones que hagan po- 
sible el encuentro de la verdadera 
quietud o "Hesychia". Esto implica, 
por otra parte, la oracion continua y 
la lucha contra los vanos pensamien- 
tos. 

Isaias exige una ascesis rigurosa por 
la cual el monje logre "despegarse" 
de todas las cosas para conservar la 
tranquilidad de espiritu. 

El "discernimiento" que permite con- 
ducive siempre "segun Dios", es 
concebido por nuestro autor como la 
culminacion de toda la "cultura" espi- 
ritual. 

Agrada ver en esta obra la union 
estrecha entre lo sobrenatural y lo hu- 
mano, la proporcion justa entre sole- 
dad y relaciones fraternales, el equi- 
librio constante de lo corporal y lo es- 
piritual. Se advierte una delicada sen- 
sibilidad frente a los sufrimientos y di- 
ficultades de los demas. 

En esta obra en la que los funda- 
mentos de la ascesis cristiana y su fi- 
nalidad aparecen como un retorno del 
hombre a su primera salud, en la Imi- 
tacion y con el apoyo de Cristo Jesus, 
se nos descubren los tesoros de doc- 
trina y vida de los Padres del Desier- 
to. 

P. ROBERTO BARON 



IGNACE DE LA POTTERIE S. J., 
Maria Virgen en el IV Evangelio, 

Fe Catolica, Madrid, 1979, 94 

pgs. 



Precioso trabajo exegetico, publica- 
do originalmente en la revista Maria- 
num (n? 21, Roma, 1979). La editorial 
espanola publica esta version "en de- 
sagravio a la Senora, por la negacion, 
dentro del campo catolico, del mara- 
villoso privilegio de su Perpetua Virgi- 
nidad" (p. 5). No podia ser mas acer- 
tada la eleccion, pues entre los espe- 
ciosos argumentos de los negadores 
de la virginidad resulta frecuente recu- 



rrir al "silencio de Juan" sobre el tema 
(cf. v. gr. J. B. Bauer en "Cuestiones 
candentes. . .", p. 566; de la Potterie 
cita a Fitzmyer, Pesch y Brown, como 
resucitando a Loisy: pp. 21s. y nota 
en p. 76). 

El fino analisis del A versa sobre 
tres motivos principales: 1) Juan no 
nombra a Maria sino como "la madre 
de Jesus"; 2) la expresion "el hijo de 
Jose", que Jesus desecha por un pro- 
cedimiento peculiar; 3) la critica tex- 
tual de Juan 1,13, por la que el A. do- 
cumentadamente sostiene la lectura en 
singular del verbo "egennethe" ("el 
que ha sido engendrado"). 

Para no abundar en el analisis, nos 
limitamos a citar la conclusion con la 
que el A. quiere poner de relieve la 
unidad de todo el estudio: 

"A primera vista parece que las tres 
partes no tienen conexion; pero en 
realidad, son convergentes en el fon- 
do, puesto que cada una, a su manera, 
hace, ver que es lo que Maria era pa- 
ra San Juan. 

"La llama la 'Madre de Jesus', pero 
por esta apelacion tan sencilla, deja 
entender que tuvo un papel esencial en 
la Encarnacion. 

"Discretamente, rectifica la manera 
habitual de senalar a Jesus como 'el 
hijo de Jose', para dar a entender que 
el Padre propio de Jesus era Dios. 

"Finalmente, en el prologo sintetiza 
todas bus afirmaciones; en el confirma 
a la vez la maternidad divina de Ma- 
ria y su virginidad, pero es para ense- 
nar que estos 'privilegios' no tienen 
sentido si no estan ligados con el mis- 
terio de la Encarnacion del Hijo uni- 
co y de la participacion de los hijos 
de Dios en la divina filiacion de Jesu- 
cristo" (pp. 72s.). 

En sintesis, una buena obra de exe- 
gesis cientifica, en el sentido de la fe 
inmutable del pueblo cristiano. Reco- 
mendamos su lectura, unida a la de 
otro excelente trabajo del mismo A.: 
"Las palabras de Jesus 'he aqui a tu 
madre' y la acogida del discipulo (Jn. 
19,27b)", publicado en su libro "La 
Verdad de Jesus" (B. A. C, 1979, pp. 
187-219). 

P. ALBERTO EZCURRA 
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BERTA E. VIDAL DE BATTINI, 
Cuentos y leyendas populares de 
la Argentina, Tomo I, Ediciones 
Culturales Argentinas, Buenos 
Aires, 1980, 576 pgs. 



La editorial de la Secretaria de Es- 
tado de Cultura del Ministerio de Cul- 
tura y Educacion de la Nacion nos ha- 
ce llegar este primer tomo de una serie 
que, en diez volumenes, constituye una 
valiosisima recopilacion de cuentos po- 
pulares argentinos. 

Durante treinta anos ha trabajado 
la A. en esta obra, con un amor por 
nuestro acervo cultural parejo al que 
ha motivado los trabajos de Bruno Ja- 
covella o de Juan Alfonso Carrizo. 
Ciento cincuenta viajes de exploracion 
hasta en los ultimos rincones del terri- 
tario patrio, en lugares con frecuencia 
agrestes o de dificil acceso, la bus- 
queda de los narradores y el esfuer- 
zo por ganar su amistad y confianza, 
ha dado como fruto este corpus de 
mas de tres mil versiones y variantes 
de la narrativa popular. 

A esto se anade la organizacion 
cientifica del material recogido, el pro- 
logo erudito, la introduccion de los 
temas, las notas filologicas e, incluso, 
los mapas documentales que indican el 
area de difusion de los cuentos. 

Reune este primer volumen cuentos 
de animales. El zorro, el quirquincho, 
el hornero, el tigre, el gallo, el mono 
y otros bichos de nuestra fauna son 
los personajes cuyas aventuras, haza- 
nas y picardias se narran sobre la ba- 
se de siete esquemas fundamentales, 
subdivididos a su vez en 260 versio- 
nes. No se desanime el lector por es- 
ta aparente reiteracion. Jamas una ver- 
sion es la repeticion textual de otra. 
La fundamental fidelidad de la tradi- 
cion oral deja lugar a los recursos pro- 
pios del narrador, a los modismos y 
expresiones locales, al limpido gra- 
cejo del alma sencilla de nuestro pue- 
blo. 

Senala la A. que "el cuento popular 
de la Argentina conserva, recrea y en- 
riquece la herencia del cuento popular 
espanol y revive la tradicion oral occi- 
dental, que asimilo elementos milena- 



rios de la tradicion oriental, pero ad- 
quirio caracteristicas propias que la 
singularizan" (p. 36). 

El rescate de esta riqueza tradicio- 
nal no es el merito menor de la pre- 
sente obra. Porque el arte narrativo es- 
ta muriendo entre nosotros, como con- 
secuencia ante todo de la expansion de 
una subcultura urbana. 

Ya no se cuentan cuentos a los ninos 
quienes, en lugar de entretenerse con 
estos animales tan humanos dirigen su 
atencion a los monstruos de las se- 
ries televisivas, llamanse Batman, la 
mujer Maravilla o el increible Hulk. 
jTan estupida resulta la Pantera Rosa, 
incluso en comparacion con el tigre de 
estos cuentos, victima permanente de 
los ardides de su sobrino, Juan el zo- 
rro! 

La TV impone el silencio que des- 
tierra las charlas de la mesa familiar, 
el ritmo agitado de la vida ciudadana 
hace imposible la reunion junto al fo- 
gon o la rueda de mate que reune a la 
peonada a la vuelta del trabajo. Se va 
perdiendo incluso el arte de la con- 
versacion pausada entre los amigos, 
cuya inspiracion se alienta en un buen 
vaso de vino o de ginebra. 

Tal vez por eso no sea para noso- 
tros motivo de extraneza que el colla 
analfabeto o el domador semiculto se- 
pan narrar con una gracia, un vocabu- 
lario y una riqueza de expresion oral 
que les envidiarian con razon buena 
parte de los alumnos de nuestras es- 
cuelas secundarias. 

Demos pues, gracias a la A., por 
haber sabido escuchar el llamado de 
estas narraciones que clamaban en 
verso lugoniano: "que nuestra tierra 
quiera salvarnos del olvido - por estos 
cuatro siglos que en ella hemos ser- 
vido". 

P. ALBERTO EZCURRA 



GILBERTO T. SUAREZ, Asi lo 
cuentan alia..., Ed. de Autor, 
Parana, 1981, 111 pgs. 



"Es propio de caballeros y senores 
exaltar todo lo noble del pasado, antes 
que lo envuelvan las brumas definiti- 



— 165 — 



vas del olvido" (p. 62). Es lo que el 
A. ha querido hacer, y a fe que lo ha 
hecho bien. 

Dedica su libro en un clasico envio: 
"A mi Villaguay: campafia, ciudad, 
oriundos y forasteros aquerenciados: 
sin distingos. Su heraldica montielera, 
tallada en la perennidad del fiandu- 
bay. Que ni el tiempo ni los hombres 
la pueden suplantar". 

La lectura de estas paginas nos per- 
mite un encantador contacto con la 
tierra natal del P. Suarez. Dividido el 
libro en tres secciones: Camperas, 
Pueblerinas e Infantiles, van pasando 
ante nuestros ojos, en cuentos fina- 
mente trabajados, los principales per- 
sonajes que constituyen la trama vital 
de su patria chica. Por alii desfilan los 
recios criollos, los gringos infatigables, 
los gitanos ladinos y los turcos "on- 
tosiastas". Quienes vivimos demasia- 
do en las ciudades, especialmente en 
las metropolis, corremos el peligro de 
desarraigarnos de la tierra, de perder 
los contactos humanos, personales. 
Por eso el recorrido de estas paginas 
resulta de veras tonificante. Por ellas 
se filtra el olor de la tierra, mas que 
de la tierra, del terrufio. 

"Asi lo cuentan alia..." Alia son 
sus pagos "mojoneros" del Departa- 
mento Villaguay. Asi lo cuentan: con 
inimitable sencillez lugarefia. Aquellos 
paisanos desconocen, sin dud a, el 
mundo arrobante de las bellas letras. 
Sin embargo han aprendido a tradu- 
cir el amor a su terrufio — la verdade- 
ra cultura — en leyendas, inventivas y 
refranes con sus inagotables dichos. 
"Sin ellos saberlo, heredaron el grace- 
jo de la Madre Patria, con el regalo 
de la armoma lingiiistica, desde que 
Teresa de Avila quiso escribir desma- 
fiadamente como para nuestros crio- 
llos, en el lejano siglo XVI" (p. 5). 

La expresion literaria es no solo co- 
rrecta sino hermosisima. El P. Suarez 
es un orfebre de nuestra lengua. Y ele- 
va a la categorla de lo clasico lo que 
nuestros criollos viven sin saber ex- 
presar. Cierto que el A., que es profe- 
sor de literatura en el Seminario de 
Parana, escribe humildemente en una 
de las paginas de este libro: "Esto que 
es solo una silueta de remembranza 
h i s t 6 r i c a del Villaguay que se fue, 



espera la pluma sencilla y veraz que 
honre un pasado humilde pero altivo 
como el de las poblaciones entrerria- 
nas que no se hayan extranjerizado" 
(p. 66). En este punto lamentamos no 
estar de acuerdo con el autor. Pensa- 
mos que esa pluma "sencilla y veraz" 
ya ha aparecido. 

P. ALFREDO SAENZ 



LISBETH BURGER, Mon journal 
ds sage-femme, Editions de Chi- 
re, Chire-en-Montreuil, 1980, 280 

pgs. 



Traduccion francesa de una obra 
alemana, escrita a principios de siglo 
y que conocio 40 ediciones en su len- 
gua original. La expresion francesa 
"sage-femme" traduce la alemana 
"Storchentante" (la tia de las cigue- 
fias), que en prosaico espafiol signifi- 
ca partera o comadrona. Es decir, nos 
encontramos con el diario que nos na- 
rra las experiencias de una partera. 

La autora, en efecto, ejercio la profe- 
sion de partera entre los anos 1888 y 
1928, ayudando durante estos cuaren- 
ta anos al nacimiento de 2283 infantes. 
Su campo de actuacion es un pueblo 
aleman de cierta importancia, donde 
conviven grandes y pequefios campesi- 
nos, empleados y obreros de una pu- 
jante industria en desarrollo. 

Pero lo que da interes a la obra no 
es el aspecto tecnico o medicinal, sino 
su profundo contenido humano y reli- 
gioso. En lenguaje franco y directo re- 
lata la A. una seleccion de casos de 
su rica experiencia, vivos pantallazos 
que nos ponen en directo contacto con 
los mas variados problemas que ro- 
dean el amor humano y el misterioso 
origen de una nueva vida: la familia 
numerosa, la anticoncepcion y el abor- 
to, las relaciones de novios y esposos, 
la educacion de los hijos. Excelente 
pintura de tipos y actitudes humanas, 
donde se descubren el egoismo brutal 
y el sacrificio heroico, el medico de 
vocacion y el comerciante criminal, la 
mezquindad del rico y la miseria del 
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pobre, el delicado respeto del amor 
y su sordida profanacion. 

Notable emerge de estas paginas la 
figura de la A., que consagra su vida a 
su profesion con un sentido de mision 
apostolica, plena de buen sentido na- 
tural y de una fe sencilla y firme que 
en todo momento guia e ilumina su 
juicio prudencial, hasta en las mas di- 
ficiles circunstancias. Sabe ser fuerte 
en los principios, dura incluso cuando 
se trata de advertir y corregir, pero 
aparece a un tiempo delicada en la ca- 
ridad y compasiva frente a las miserias 
humanas. 

Sena de desear la traduccion espa- 
nola de este libro. Hoy son pisoteadas 
como nunca la dignidad del sexo y del 
amor y la santidad del matrimonio y la 
familia, y cunden de modo alarmante 
la mentalidad antinatalista y la libera- 
lizaclon oficial del crimen del aborto. 
Frente a esto surgen estas paginas co- 
mo un canto — libre de rosados sen- 
timentalismos — al amor y a la vida, hu- 
mana y sobrenatural, capaz de pene- 
trar mas profundamente que muchas 
frias exposiciones doctrinales. 

Los amantes de novedades frunciran 
tal vez el ceno ante la "antigiiedad" 
de la obra. Hay quienes creen — con 
inmadurez juvenil — que la "acelera- 
cion de la historia" y la "evolucion de 
la humanidad" exigen perentoriamen- 
te en cada decada un replanteo total 
de la antropologfa, la moral y hasta de 
la fe. Pero la simple lectura de los ca- 
sos aqui relatados basta para demos- 
trar su palpitante actualidad, y confir- 
mar nuestra biblica fe en que "no hay 
nada nuevo bajo el sol" y nuestra reac- 
cionaria conviccion de que "ninguna 
revolucion puede cambiar la naturale- 
za del hombre". 

P. ALBERTO EZCURRA 



RAUL ECHAURI, El pensamiento 
de Etienne Gilson, E. U. N. S. A., 

Pamplona, 1980, 243 pgs. 



Cuando un libro es bueno, esto es, 
cuando ha sido realizado con seriedad 
y honestidad, suscita siempre buenos 



comentarios. Al menos de la gente se- 
ria y honesta. Estamos pensando en la 
recension que, bajo el titulo Las gran- 
des tesis del tomismo, hiciera Francis- 
co Garcia Bazan en el suplemento li- 
terario de la Nacion. En ella se reco- 
noce que la obra de Echauri es una 
exposicion lucida y fiel del pensamien- 
to de Gilson, observando sin embar- 
go (creemos entender el motivo) que 
dicho pensamiento cae, en algunos as- 
pectos determinados, en soluciones es- 
quematicas. 

Nosotros creemos que esta obra es 
algo mas que una exposicion de la fi- 
losofia de Gilson. Creemos que es, 
fundamentalmente, el acto filial de 
adhesion intelectual de un discipulo 
para con su maestro. Sabido es por 
todos que la grandiosa obra filosofica 
y teologica de Santo Tomas de Aqui- 
no no ha sido visualizada de la misma 
manera en sus tesis centrales por to- 
dos sus seguidores. Entre todos ellos, 
Gilson es, a nuestro entender, y dicho 
esto con todo el respeto intelectual que 
nos merecen los demas maestros to- 
mistas, quien ha valorado mas ajus- 
tadamente la obra del Aquinate. Y lo 
ha hecho no solamente con la profun- 
didad metafisica que la tarea deman- 
daba, sino tambien con esa claridad 
que constituye, segun la frase conoci- 
da, "la cortesia del filosofo". 

Cuando reflexionabamos sobre la 
condicion de discipulo del A. nos vino 
a la memoria lo que dice uno de los 
personajes de Moliere en "El burgues 
gentilhombre": "El nombre de discipu- 
lo no debe enganaros, senor. Esta cla- 
se de discipulos saben tanto como los 
mayores maestros...". Y esto es ver- 
dad en este caso, porque encontra- 
mos tanta profundidad y claridad en el 
pensador trances, como en su disci- 
pulo argentine Doctor en Filosofia, 
profesor titular de Historia de la Filo- 
sofia Medieval y ex profesor de Meta- 
fisica en la Universidad Nacional de 
Rosario, investigador del CONICET y 
profesor invitado de la Universidad de 
Navarra, Echauri ya nos habia dado 
muestras de su vigor filosofico en nu- 
merosos trabajos, entre los que se des- 
tacan El ser en la filosofia de Heideg- 
ger y Heidegger y la metafisica to- 
mista. 
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En el prefacio que escribiera para 
este ultimo, Gilson dice con relacion 
a Heidegger: "El no es de los nuestros 
y, sin embargo, nos parece que debe- 
ria serlo", agregando: "No es solo en 
su interes, sino en el nuestro, que de- 
seamos verlo ir tan lejos como noso- 
tros". Creemos que aqui esta una de 
las claves del tomismo de Gilson. Pa- 
ra muchos, el tomismo es una exege- 
sis que se agota en una interpretacion 
literal de los textos del Santo. Y son 
estos, generalmente, los que reducen 
a Tomas de Aquino a Aristoteles. Pa- 
ra otros, en cambio, la filosofia del 
Doctor Angelico es tributaria de las de 
Platon, de Aristoteles, de Avicena y de 
la de toda la patristica que pese a su 
diversidad, confluyen y son puestas al 
servicio de una propia y superior cons- 
truccion filosofica y teologica. Precisa- 
mente lo que hace del tomismo una 
filosofia actual es su capacidad para 
visualizar los problemas del m u n d o 
contemporaneo sin perder por ello su 
esencia, su identidad, con la misma 
fuerza con que Santo Tomas lo hizo 
en el siglo XIII. Y esta es, en nuestra 
opinion, la gran tarea de revitalizacion 
que realizo Gilson. Por ello, como des- 
taca Echauri, su fama como historia- 
dor de la filosofia medieval en nada 
menoscaba su condicion de filosofo. 

La produccion de Gilson fue vastisi- 
ma y su tematica abarca innumerables 
aspectos de la cultura. Precisamente 
uno de los meritos de la obra que co- 
mentamos es haber I o g r a d o sinte- 
tizar todos estos aportes, fruto de una 
erudicion asombrosa, en un trabajo de 
agradable lectura. 

Logicamente, las consideraciones de 
Gilson sobre la doctrina del ser en 
Santo Tomas ocupan aqui el primer 
lugar. Analiza el A. principalmente el 
tema de la composicion y distincion 
real entre esencia y esse con la preci- 
sion con que lo hiciera en otros traba- 
jos. A partir de alii el lector comienza 
a recorrer el pensamiento del filosofo 
galo a traves de capitulos que confor- 
man, cada uno en su tema, un peque- 
no compendio de buena doctrina. Asi, 
por ejemplo, nos resulto particularmen- 
te grato el capitulo dedicado al Huma- 
nismo Medieval, que incluye el anali- 
sis de la obra que Gilson dedicara al 



drama amoroso que vivieron Eloisa y 
Abelardo, donde, como dice el A., 
parece volcar todo su talento literario 
mostrandonos una mujer que ama a un 
hombre como a Dios, y a un hombre 
que ama a Dios como esa mujer lo ama 
a el. 

Es esta, en suma, una bella obra, 
donde su A. cumple acabadamente con 
la mision que Gilson adjudica a los in- 
telectuales en la cristiandad y que re- 
produce para nuestro deleite: "A to- 
dos los desafios que el genio pagano 
le dirige en nombre de las letras, de 
la ciencia o del arte, es necesario que 
un cristiano pueda responderle por la 
Iglesia: et ego; plus ego! Lo que Ud. 
es, lo soy yo tambien; lo que Ud. hace, 
yo tambien lo se hacer y, si le place 
a Dios, lo hare aun mejor". 

JUAN CARLOS PABLO BALLESTEROS 



FRANS SCHOTBORGH - WOLF- 
GANG SCHLOR, El Portico de la 
Gloria de Santiago de Compos- 
tela, Herder, Barcelona, 1980, 15 
pgs. 



Se trata de una pequena "guia" del 
peregrino a Compostela para mejor 
"ver" y "entender" ese bosque de sim- 
bolos que es el Portico de la Gloria. 
Su lectura nos permite en cierto modo 
revivir aquella experiencia tan impac- 
tante y de tan larga tradicion — aun 
no clasurada — que fueron las gran- 
des peregrinaciones a Santiago de 
Compostela. El nuevo peregrino de- 
bera ser capaz de reproducir en su al- 
ma el espiritu sobrenatural de los ro- 
meros del siglo XII que atravesaban 
los 800 kilometros que van desde Ron- 
cesvalles hasta Santiago para alcanzar 
el perdon de sus pecados. Larga ca- 
minata, cuyo punto de origen era a 
veces no ya Roncesvalles o Jaca, sino 
Paris, Oslo o Kiev, y que exigia me- 
ses y meses de rudo andar. 

El analisis de los autores es intere- 
sante. Van explicando toda la imagine- 
ria que cubre ese inefable Portico, des- 
de el desmesurado Cristo Pantocrator, 
centro simbolico del conjunto, hasta 
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los zocalos de los pilares. En el re- 
verso de la solapa posterior del libro 
el lector encontrara el croquis con el 
detalle de todas las imagenes del Por- 
tico. Desplegando dicha solapa duran- 
te la lectura podra seguir paso a paso 
la descripcion. Los investigadores ale- 
manes tratan de "leer" el mensaje de 
su gran autor, el Maestro Mateo, des- 
pertando la admiracion ante "la gran- 
diosidad de la linea ascendente carga- 
da de vigor y fuerza, que, partiendo 
del monstruoso caos del mundo infer- 
nal, pasa por los profetas y apostoles, 
con su fuerte expresion humana, conti- 
nua en las idealizadas figuras de los 
angeles de la pasion, en los que se ob- 
serva la delicadeza del arte griego, 
para ascender, despues de pasar por 
las grandes purificaciones, hasta la 
mas alta corona del arbol de la vida 
eterna" (p. 15). 

P. ALFREDO SAENZ 



HECTOR MUNOZ, O. P., Fe, es- 
peranza y caridad en las ense- 
nanzas de Pablo VI, Claretiana, 
1980, 110 pgs. 



Nuestra Madre, la Iglesia, siendo por 
una parte celosa guardiana del Depo- 
sito de la Fe, por otra, exige a sus hi- 
jos que la difundan entre los hombres 
que aun permanecen en la "oscuridad 
y sombras de la muerte" al no tener ac- 
ceso a la salvacion dada por Dios a 
traves de la Revelacion. 

Teniendo esto en cuenta es com- 
prensible que el cristiano se pregunte: 
i,C6mo transmitir al hombre de hoy es- 
tas riquezas? Y al poner el acento en 
el caracter temporal del destinatario no 
queremos decir que la naturaleza hu- 
mana sea hoy distinta de lo que fue 
hace veinte siglos; pero es innegable 
que esta en circunstancias diferentes y 
propias, que ponen obstaculos espe- 
ciales para la transmision del Evange- 
lic 

lA que circunstancias en especial 
nos referimos? A la horizontalizacion e 
inmanentizaclon, que no son sino dos 
caras de la misma moneda: la del or- 
gullo humane Respecto a la horizonta- 



lizacion no podemos dejar de transcri- 
be las siguientes palabras del A.: "Vi- 
vimos tiempos en que todo lo que sue- 
ne a 'verticalismo' nos resulta sospe- 
choso de degradarnos. Pareciera algo 
que no hemos ganado con nuestro es- 
fuerzo. Algo que sacude nuestro or- 
gullo y amor propio. La horizontal idad 
es nuestra geometria. Alii podemos ser 
como los demas y, con un poco de es- 
fuerzo y suerte, mas que los demas. 
Alii se da el ambiente en que puedo 
triunfar. Lo alto es inalcanzable. Lo al- 
to me pone en posicion de receptor y, 
por lo tanto, de dependiente de otro, el 
donante. Eso no nos gusta mucho" 
(pp. 93-94). 

Esta horizontalizacion es un proble- 
ma serio, sobre todo cuando se trata 
del orden sobrenatural y, en este caso, 
de las virtudes teologales, fuentes de 
nuestra vida sobrenatural y divina, vir- 
tudes que son infundidas por Dios, que 
no tienen su origen en nuestro esfuer- 
zo sino que son un puro regalo que 
"de arriba", sin merito de nuestra par- 
te, nos da Dios. 

iQue hacer ante estos obstaculos? 
Poner los ojos en la Iglesia, Madre y 
Maestra, y Madre y Maestra por exce- 
lencia. Nos guia la Iglesia a traves de 
su Magisterio siempre vivo y luminoso 
para poder responder a los problemas 
de nuestro tiempo, a la vez que nos 
muestra como comunicar a los hom- 
bres de hoy el tesoro de nuestra Fe, 
Fe recibida de nuestro Sefior Jesucris- 
to, Fe que tiene la maravilla de ser 
antigua y nueva, como Dios, en Quien 
se funda, a Quien nos revela en su 
Interior. 

Este Magisterio vivo se encarna de 
una forma especial en el Papa, suce- 
sor de Pedro, y como tal, encargado de 
"confirmar en la fe a sus hermanos". 
Y en nuestros dias, Pablo VI, durante 
su Pontificado, cumplio fielmente con 
este deber, mostrandonos el camino 
para propagar la fe y, junto con ella, la 
esperanza y caridad, es decir condu- 
cir a nuestro descarriado mundo ha- 
cia el comienzo, la tension y perfec- 
cion de la salvacion. 

Del abundante material del Pontifi- 
cado de Pablo VI acerca de estas tres 
virtudes, el A. ha seleccionado los 
textos que considera de mas importan- 
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cia. Quiere mostrarnos (por medio de 
comentarios claros y que desarrollan 
con amplitud los textos papales) toda 
una doctrina sobre la vida teologal, y 
la vida teologal considerada no en abs- 
tracto (nunca lo es, a no ser que se la 
malentienda), sino Nevada a la vida 
concreta del hombre, a quien transfor- 
ma asi en testigo (martir) y apostol, en 
medio de un mundo incredulo, mundo 
al que tiene la obligacion de conquis- 
tar para Cristo. 

ROBERTO JUAREZ VILLEGAS 

Seminarista de la Arquidiocesis 
de Mendoza, 3er. ano de Teolo- 
gia. 



FRAY JUAN DE LOS ANGELES, 
Conquista del Reino de Dios, 

Dictio, Buenos Aires, 1980, 321 
pgs. 



La "Conquista del Reino de Dios" es 
un titulo de resonancia guerrera que 
deja traslucir la vigorosa personalidad 
de un gran teologo del siglo XVI, Fray 
Juan de los Angeles, espanol de rea- 
lista psicologia y poco comun franque- 
za. De origen campesino, era a la vez 
contemplativo de fina sensibilidad, con 
una espiritualidad centrada en la ca- 
ridad, segun la mas p u r a tradicion 
franciscana. Ademas, fue excelente 
conocedor de la Escritura y la Teolo- 
gia. 

La presente obra es un tratado de 
oracion. El A. recurre al estilo de pre- 
guntas y respuestas, armonizadas en 
amenas conversaciones entre el Maes- 
tro y el discipulo. Son diez dialo- 
gos en los que hallamos distintas con- 
sideraciones acerca de la vida espiri- 
tual, de su desarrollo y de las luchas 
que ha de sostener el cristiano con- 
tra Satanas. 

El Reino de Dios esta dentro de no- 
sotros, ha dicho el Senor (cf. Lc. 17,21). 
Es el tesoro escondido en el campo 
(cf. Mt. 13,44). Este Reino divino posee 
la verdadera fuente de agua viva (cf. 
Jn. 4,14). Una gota de esa agua puede 
apagar la sed de felicidad del hombre, 
que tiene una capacidad casi infinita 



de bienaventuranza. Pero es importan- 
tisimo que el cristiano sepa entrar den- 
tro de si mismo si es que quiere hallar 
"este tesoro escondido". 

"No saigas de ti, te ruego una y mu- 
chas veces, que podria ser que una 
hora de ausencia la pagases con mu- 
chos anos de entredicho, y aun con no 
volver a entrar dentro de ti jamas" (p. 
46). La consecuencia es clara: resulta 
vital para nuestra vida de imitadores 
de Cristo la capacidad de retraernos 
poco a poco de las cosas externas pa- 
ra penetrar paulatinamente las inter- 
nas. 

En lo mas intimo de nuestra alma es- 
ta Jesucristo. El es el Rey en este Rei- 
no que debemos conquistar. El es el 
Redentor del hombre. "El es aquel que 
ha penetrado, de modo unico e irrepe- 
tible, en el misterio del hombre y ha 
entrado en su corazon" (Redemptor ho- 
minis, N? 8). Ha entrado en nuestro co- 
razon para, desde alii, combatir junto 
con nosotros contra nuestros defectos 
y pecados, de modo que un dia po- 
damos llegar a la "conquista del Rei- 
no de Dios". 

Escrito maravilloso por su contenido, 
lleno de profundas verdades, expues- 
tas con total sinceridad. Tal vez el len- 
guaje del A. se considere hoy dia un 
tanto "anticuado", por sus largos ex- 
cursus y perifrasis. Con todo, lo impor- 
tante es la doctrina de la obra. Un 
buen libro nunca queda "superado". Y 
este es uno de esos libros que fueron 
escritos ayer para la gente de todos 
los tiempos. Por eso nos place reco- 
mendar la lectura y meditacion de es- 
tos dialogos de inapreciable valor es- 
piritual. 

CARLOS ROBERTO GIMENO 

Seminarista de la Arquidiocesis 
de Parana, 1er. Ano de Teologia. 



ALAIN BESANQON, Los orige- 
nes intelectuales del leninismo, 

Rialp, Madrid, 1980, 494 pgs. 



iQue es el marxismo-leninismo? 
iCual es la esencia del regimen sovie- 
tico? Contrariamente a lo que en ge- 
neral se piensa, nos dice Solzhenitsin 
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que "la esencia del regimen sovietico 
(invariable desde el 7 de noviembre de 
1917) no es la estatizacion de los me- 
dios de produccion, ni la burocracia, 
ni la clase nueva, ni siquiera el parti- 
do, ni, en general, una estructura eco- 
nomica, social o politica, 'sino que es- 
tamos ante una 'creencia' de un deter- 
minado tipo, la ideologia, que a la 
hora actual ya no es sin duda ni si- 
quiera una creencia, sino — para ex- 
presarlo voluntariamente en los termi- 
nos mas vagos — una 'formacion men- 
tal' " (cit. p. 10). 

Un velo misterioso cubre a la ideolo- 
gia. Por un lado es todopoderosa, cons- 
tituyendo la esencia m i s m a del re- 
gimen sovietico, es temible, con su in- 
saciable sed de expansion aparece 
como el flagelo del mundo, verdadero 
monstruo apocaliptico. Mas, paradoji- 
camente, en su otra cara resalta su 
inanidad, trivialidad, su "casi nada". 
i,De donde, pues, su virtualidad? iCo- 
mo una ideologia "acabada", "muer- 
ta", puede a la vez ser "actual y ac- 
tuante"? 

Esta antinomia, que tanto ha preo- 
cupado a los estudiosos, ocupa tam- 
bien a nuestro A., el cual intenta des- 
entranar la esencia misma del leni- 
nismo. Y lo hace con la altura de un 
especialista en la materia. 

Segun Besangon, no se puede con- 
siderar a la "ideologia" como un me- 
ro desenlace o consecuencia de doc- 
trinas filosoficas anteriores: "se da la 
aparicion de una nueva especie, que 
somete los fragmentos de antiguas for- 
maciones intelectuales, sirviendose de 
ellos como de materia prima para im- 
primirles su forma" (p. 21). 

Tampoco se la puede reducir a una 
religion: "la ideologia no es una reli- 
gion, ni siquiera una 'religion secular' " 
(p. 23). 

i,Que incluye pues esta ideologia? 
El A. sacia nuestro interrogante re- 
montandose a los origenes mismos del 
leninismo, analizando sus precedentes 
historicos e ideologicos, sus principa- 
les fautores, su desarrollo y constitu- 
cion, explicando como logra su come- 
tido principal, "la t o m a del poder". 
Describe con extrema claridad "el par- 
tido". Se detiene particularmente en la 



figura de Lenin, en su metafisica — si 
ast puede llamarsela — , su politica, su 
personalidad toda. . . 

A traves de esta explanacion posi- 
tiva, el A. practicamente agota todo lo 
que se puede decir de esta "nueva 
especie" que estremece al mundo. 

Senalemos, sin embargo, nuestro re- 
paro ante ciertas apreciaciones un tan- 
to ligeras que el A. hace sobre cues- 
tiones historicas (por ejemplo, sobre la 
Edad Media). 

Pero ello no desmerece la obra. Ex- 
haustive estudio que no puede faltar en 
las bibliotecas de los entendidos en la 
materia. Pasa a ser un libro clasico. 

JUAN DANIEL PETRINO 

Seminarista de la Diocesis de 
San Luis, 1er. Ano de Teologia. 



JOSE M. MACIAS, Santo Domin- 
go de Guzman, B. A. C. Popular, 
Madrid, 1979, 274 pgs. 



"La naturaleza de esta biografia, in- 
tencionalmente proyectada hacia la di- 
vulgacion y con un numero discreto de 
paginas, conlleva el dibujo de la figura 
del Santo a escala muy reducida. Tan 
reducida, que los lectores que por 
otras fuentes la conozcan la hallaran 
aqui lastimosamente mutilada" (p. 14). 

Esta frase del A. (muy sincera, por 
cierto) nos excusa de escrupulos a la 
critica que vamos a hacer. Pero vea- 
mos antes los "miembros sanos" que 
han quedado (porque el que busca, en- 
cuentra). 

Nos trasladamos a una epoca "muy 
semejante a la nuestra" (Leon XIII). Es- 
to es particularmente cierto dado el 
estruendoso desorden intelectual y re- 
ligioso que llena nuestros dias, como 
lleno aquellos principios del siglo XIII 
en el sur de Francia (que ya por en- 
tonces estaba ofreciendo un anticipo 
de su "no ser fiel a su bautismo", que 
diria el Papa Juan Pablo II). Las sec- 
tas, como las de hoy, carecian de fun- 
damentacion filosofica y de coheren- 
cia; no eran otra cosa que un cumulo 
de impugnaciones contra la Iglesia de 
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Roma, montadas sobre un amasijo de 
capitulos heterodoxos de herejias sur- 
gidas en los primeros siglos; eran en- 
tonces (como son hoy y lo seran, por- 
que no nay nada nuevo bajo el sol) "re- 
tazos mal hilvanados de errores, adhe- 
ridos entre si a base de pegamentos 
de falacias y de ingenuas interpreta- 
ciones del Evangelio, con algun asomo 
de logica" (p. 116-117). "Aquellos he- 
rejes — [llamense Albigenses. . . Mor- 
mones o Testigos] — estaban arran- 
cando cristianos al tronco de la Igle- 
sia" (p. 122). Incluso — como nues- 
tros Adventistas entrerrianos — "c o n 
abundantes medios para financiar sus 
obras y mucha propaganda... habian 
montado consultorios medicos" (p. 
147). 

La Providencia suscito entonces a 
Domingo de Guzman, hijo — como San 
Bernardo — de una noble familia de 
santos (cf. p. 95), austero castellano 
educado como "eclesiastico injertado 
en alma de guerrero medieval" (p. 46). 
"Llama de luz y de lumbre, pero lum- 
bre y luz de caridad, para evitar que 
el error hiciese estragos en el alma 
del equivocado y desgarros en la or- 
todoxia de la Iglesia" (p. 179), com- 
prendio que la caridad mas excelente 
es la de la Verdad. Pero para esto ha- 
cla falta una solida formacion filosofi- 
ca y teologica: esta fue la solucion en- 
tonces, como lo es ahora (cf. Juan Pa- 
blo II, 18-11-1979). 

Sin embargo, gracias a este celo, 
segun decia genialmente Chesterton, 
"a Domingo se le concibe todavia co- 
mo un inquisidor inventando grillos de 
tormento, mientras que Francisco — su 
mellizo providencial — es ya aceptado 
como un humanitario que deplora el 
que haya ratoneras. A San Francisco 
se le llama humanitario porque trato de 
convertir los sarracenos y no lo con- 
siguio; Santo Domingo es llamado fa- 
natico porque trabajo en la conversion 
de los albigenses y lo consiguio" (San- 
to Tomas de Aquino, cap. 1). 

Nuestro buen A., deseoso de acabar 
con aquella "Leyenda Negra", se va al 
extremo opuesto y, convencido de que 
mantiene aT%Santo "libre del abusivo 
manoseo en que han caido los nom- 
bres de otros santos, con detrimento 
del prestigio teologico que deben te- 



ner en la estimacion de las gentes" 
(p. 258), se empefia en hacer una re- 
lectura de la biografia de Santo Domin- 
go. . . lamentable por su pobreza, irrea- 
lidad y carga de prejuicios racionalis- 
tas. La sorpresa crece al ver la magni- 
fica bibliografla que dice consultar (?): 
los estudios de los Padres Joret, o. p. 
y Carro, o. p., y el tomo de la B. A. C, 
dirigido por el P. Garganta (inexplica- 
blemente de la misma coleccion que 
el presente). 

En contradiccion abierta y facil de 
demostrar con los autores que dice 
seguir, niega todo valor a los hagio- 
grafos primitivos (cf. p. 10); duda me- 
todicamente, hasta el absurdo, de las 
visiones y milagros (cf. pp. 30, 207 y 
227); a lo mas, se desentiende remi- 
tiendo los relatos al hagiografo (a 
quien antes habia negado credito: cf. 
pp. 225 y 229); muestra una dudosa 
valoracion del siglo XIII, "de espeso 
absolutismo" (p. 237); de la "facil" vi- 
da monastica del Cister, que mantiene 
a los monjes "en perpetua minoria de 
edad" (p. 35 y 234); se horroriza y nie- 
ga categoricamente cualquier "enfeu- 
damiento criteriologico" del santo con 
los cruzados (cf. p. 286), y lo describe 
como un pacifista que habla con el es- 
tilo de Gandhi (cf. p. 173); tiene curio- 
sas ideas sobre el origen de la autori- 
dad en el pueblo (cf. p. 238), y varias 
cosas mas. 

Para culminar logradamente su hi- 
percritica racionalista, en el fondo in- 
genua y, en definitiva, "demodee", 
prescinde absolutamente de la mayor 
gloria personal de Santo Domingo (pa- 
ralela a la fundacion de su Orden) co- 
mo es la propagacion del Rosario. De 
esto, ni palabra. . . positiva (cf. p. 271). 
Claro que peor hubiera sido que ha- 
blase del "rosario islamico" y que lo 
calificase de "indudablemente mas per- 
fecto" que el catolico, como hace Car- 
lo Carreto (cf. "Dichosa tu que has 
creido", p. 109). Pareciera que el pre- 
tendido origen "mas celestial que hu- 
mano" (Pi'o XII) del Rosario, bastase 
para omitirlo en la vida del santo, y 
fuera mejor olvidar las obras severa- 
mente criticas sobre el tema (a favor, 
claro) que son citadas en la bibliogra- 
fla (cf. por ej. P. Carro, "Domingo de 
Guzman", pp. 582-608). 
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Concluyamos: Santo Domingo "le- 
go a la religion el Rosario y no los gri- 
llos de tormento" (Chesterton). Esta- 
mos de acuerdo con Jose Macias en 
cuanto a lo segundo... Pero, por fa- 
vor, seamos serios y no neguemos lo 
primero, o terminaremos inventando un 
fantastico "Hermano Domingo" al es- 
tilo Zefirelli. En resumen, remitimos al 
lector al parrafo citado al comienzo. 

GUILLERMO A. SPIRITO 

Seminarista de la Arquldiocesis 
de Parana, 3er. Ano de Teologia. 



LEOPOLDO E. PALACIOS, El Wli- 
to de la Nueva Cristiandad, Dic- 
tlo, Buenos Aires, 1980, 139 pgs. 



iQue ha de hacer la Iglesia frente al 
mundo de hoy? 

No todos responden, sencillamente, 
que la actitud ha de ser la misma que 
tuvo cuando los primitivos cristianos, o 
cuando cayo Europa en mano de los 
barbaros. Es decir, hacer con el mo- 
derno televidente lo mismo que hizo 
con el pagano de ayer, irradiando el 
germen de cristianizacion hasta llegar 
a la conversion del mismo poder po- 
litico, o lo que logro con los que aso- 
laron Europa convirtiendo esa ruina en 
la ciudad catolica del medioevo. 

Son muy diversas las respuestas al 
interrogante, tanto en la teoria como 
en la practica, a pesar de la clara voz 
del Magisterio. 

— Porque para unos hay que atener- 
se a lo puramente espiritual, o cultivar 
una "espiritualidad de desierto", y de- 
jar lo politico como mala palabra o pe- 
cado, sin distinguir uso de abuso. El 
resultado es que el vacio lo ocupa al- 
guien, decia bien el recordado Carlos 
Sacheri, al servicio del laicismo, del 
liberalismo, o del marxismo. Y enton- 
ces no es de extranarse que aparez- 
can leyes como la ensenanza atea, o 
el aborto legalizado. 

— Para otros, en cambio, hay que 
adherir con alegria al proceso del mun- 
do moderno, a esa dinamica irreversi- 
ble de la Historia que hoy se llama so- 
cialismo. Son ellos los primeros que 
el Partido Comunista hace desapare- 



cer, una vez que con su ayuda logra 
instalarse en el poder. 

— Para otros eso esta mal. Hay que 
promover el Catolicismo social logran- 
do, como ideal, que en la sociedad plu- 
ralista haya libertad... para que ten- 
gamos algun colegio no-ateo, algun 
periodico no-pornografico, algun es- 
pacio en television. Es como si los 
primeros cristianos se hubieran con- 
tentado con dedicar en el Panteon ro- 
mano algun nicho para su Dios, en lu- 
gar de hacerse matar por la exclusivi- 
dad del Kyrios, Cristo, el Unico Senor. 
O como si los monjes se hubieran con- 
formado con que los vandalos les per- 
mitieran sus devociones, en vez de 
tumbarles los idolos, a lo San Colum- 
bano, y ensenarles con paciencia a vi- 
vir cristianamente, el agricultor culti- 
vando y el rey legislando con igual 
espiritu evangelico. 

Tales cristianos suelen entenderse 
bien con los que suenan con Utopias, 
como con el fin absoluto de las gue- 
rras, del hambre, de los problemas ra- 
ciales, etc., por obra y gracia del pro- 
greso, los milenios, las organizaciones 
internacionales o cualquier talisman 
puramente humano y natural. Dichos 
intentos estan radicalmente destinados 
al fracaso, por olvidar que la natura- 
leza herida por el pecado unicamente 
se restaura con la Gracia, sanante y 
elevante. Tan solo la Gracia divina, 
que Dios nos da por la Iglesia, puede 
convertir al egoista, ambicioso, criminal 
y orgulloso en el hombre que por ca- 
ridad se sacrifica en aras del bien co- 
mun. 

Pues bien, aqui engarzamos con el 
"Mito de la Nueva Cristiandad". Se 
trata de lograr la unidad y paz mun- 
dial, pero no en la Fe comun que edi- 
fico una civilizacion catolica, como fue 
la cristiandad medieval (Leon XIII, S. 
Pio X, etc.), sino en el "fellowship" o 
la amistad. 

Esta nueva cristiandad, £se concre- 
tara en el publico reconocimiento y fi- 
delidad a la Iglesia, Madre y Maestra 
de Vida y Verdad, que nos ensejjaJa^^^ 
Doctrina social? No, sino en (a - L fratoi- > 
nidad universal", que respete, :.eso"ST, "-i> , '- 
todos los credos y rellgiones. Nuestro 
lugarclto lo tendremos,^ r epn nMs^o * 
meten, en el Panteon /rorffano. m jw-J -. : ; ri 

(I 
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No, no puede el hombre edificar la 
sociedad de otra manera que se levan- 
to la ciudad catolica, decia tajante- 
mente S. Pio X. Ese falso ideal, tan ca- 
ro a la prensa y a los politiqueros com- 
pra-votos, prescinde del hecho de la 
Gracia; por ende no es factible: es un 
mito. Es el mito de la nueva cristian- 
dad, como lo llama certeramente el A. 
del libro que comentamos. 

Maritain, el brillante tomista de va- 
liosisimas obras, adorno este mito con 
una terminologia catolica, queriendo 
bautizar asi lo que en el fondo no es 
sino liberalismo catolico, como entre 
nosotros lo demostro fehacientemente 
el P. Julio Meinvielle. Hoy es tan ver- 
dadero como siempre que hay un so- 
lo Nombre por el cual ha de salvarse 
el mundo (cf. Act. 4,12), Aquel cuya 
Realeza seguimos celebrando liturgi- 
camente en la solemnidad de Cristo 
Rey. Su Realeza es un dato de nuestra 
fe. Su Gracia nos es vitalmente necesa- 
ria, individual, social y politicamente. 
Y su Doctrina Social — repite Juan Pa- 
blo II — es la luz con que los gober- 
nantes de las Naciones pueden y de- 
ben "abrir a Cristo las puertas de los 
Estados". 

iPero acaso esto no representa "una 
vuelta a la Edad Media", como se de- 
fienden los catolicos liberales? 

Aclaremos este sofisma. Tendria ra- 
zon Maritain si sostuviera que la Cris- 
tiandad moderna debe ser distinta de 
la medieval en cuanto a las circunstan- 
cias exteriores, digamos en su "cuer- 
po", aun cuando con el mismo espiri- 
tu. 

Pero no la tiene al considerar a 
aquella insuficiente, en el orden huma- 
no y natural, asi como ve a la Edad 
Moderna insuficiente en el orden divi- 
no y sobrenatural. 

La "Nueva Cristiandad", por consi- 
guiente, deberia — segun el — superar 
ambos defectos, en el doble campo de 
la sabidurfa (perfeccion del hombre 
animal-racional), y de la politica (per- 
feccion del zoon-politikon). 

Pero ocurre ■ — le responde Palacios 
— que en la Edad Media no hubo tal 
insuficiencia: la teologia jamas exclu- 
yo a la razon, ni la religion anulo a la 
politica. jTodo lo contrario! Basta leer 



la Suma Teologica, o considerar la ac- 
cion politica de un San Luis Rey, ejem- 
plos del saber humano total (que bien 
quisieramos se difundiera en nuestro 
siglo tecnocratico) y del Estado ca- 
tolico que, en el orden ideal, sigue 
siendo lo adecuado. 

En el humanismo de Maritain no 
cabe la confesion publica de un Cre- 
do, ni la preparacion del campo para 
la siembra (de que habla la "Lumen 
Gentium") por parte de los que man- 
dan. Solo se permite el "fermento" de 
un cristianismo de levadura. Y habra 
un Estado, pero que en modo alguno 
se ordena a los intereses trascenden- 
tes de la Iglesia, manteniendose pudi- 
camente en su laicismo integral. Los 
cristianos. . . a fomentar el fellowship, 
la amistad o fraternidad universal, sin 
mayores discriminaciones de "razas, 
credos ni religiones". 

Mas que "una nueva imagen dinami- 
ca del futuro", atraera a los hombres a 
su felicidad eterna y terrena -esta or- 
denada y derivada de aquella- la ver- 
dad, la verdad de la Realeza de Cris- 
to y de la divinizacion del cristiano. 
Solo la Fe une, aun donde la raz6n li- 
mitada no Mega. Todas las tentativas 
de sustituir ese lazo de la Fe, dice 
Gilson, por un lazo humano (la ciencia, 
el arte, el Derecho, la tecnica), todas 
han fracasado. Solo el dogma, que 
trasciende lo temporal, y solo la Igle- 
sia, portadora de esa Verdad eterna e 
inmutable, aportan la solucion total. 
"El pueblo cristiano cambiara de ros- 
tro, como de tiempo y lugar, pero si- 
gue siendo unico siempre, en cuanto 
vive la vida una e inmutable de la 
Iglesia" (E. Gilson, Las Metamorfosis 
de la Ciudad de Dios, p. 340). 

Dentro de esta leccion de la Historia, 
leccion logica y normal para un cris- 
tiano sin prejuicios, leccion comprome- 
tedora para un cristiano valiente, apor- 
ta su vision el A. de este libro que 
ponderamos. La historia de la Iglesia, 
desde el comienzo hasta el tramo re- 
ciente de Lamennais a Maritain, no 
deja lugar a dudas ni replanteos. O el 
plan de Dios, que envia a la Iglesia a 
convertir el mundo aun a costa de san- 
gre, o las Utopias que halagan los oi- 
dos, los mitos de gabinete o de almo- 
hada, mientras nuestra ninez atea da 
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lugar a juventudes paganas sin Ver- 
dad, sin Camino y sin Vida. 

"Como el Padre me envio, asi os 
envio". iComo? Dando Vida, aunqua 
nos maten. 

P. JORGE BENSON 



AA. VV., Actualidad de la Doctri- 
na Social de la Iglesia, Abeledo- 
Perrot, Buenos Aires, 1980, 316 
pgs. 



1. Un ciclo de conferencias organi- 
zado por la Asociacion de Profesiona- 
les de Accion Catolica de la Diocesis 
de San Martin, destinado al enjuicia- 
miento del recordado y ahora archiva- 
do "Proyecto Nacional" (ano 1977), to- 
ma asi forma de libro, que el P. Carlos 
Buela, prologuista de este y tambien 
propulsor de aquellas, coloca bajo el 
certero y aqui realizado lema del P. 
Castellani: "La inteligencia argentina 
tiene hoy una tarea y deber sacros, 
pensar la Patria" (p. 8). 

No se trata de una enunciacion abs- 
tracta de los principios sino, sobre to- 
do, del enjuiciamiento de la realidad a 
la luz de ellos. 

2. Mons. Rodolfo Laise ("Proyecto 
Nacional y Religion"), como cuadra a 
un Obispo, pone las cosas en su lugar 
recordando que la causa de todas las 
crisis es moral y espiritual, pronosti- 
cando que "el hombre y la sociedad 
sin Dios seguiran en la confusion" pro- 
pia del tiempo presente. Valoriza, con 
Chesterton ("quitad lo sobrenatural y 
solo quedara lo que no es natural", p. 
22), el orden natural. Y subraya una 
doctrina que no debio ser olvidada: 
"un plan de reconstruccion de la so- 
ciedad no puede permanecer indefini- 
do frente al laicismo teorico y practi- 
co" (p. 21); tambien el Estado como 
tal tiene la obligacion de dar culto pu- 
blico a Dios (p. 19). 

3. Sigue la contribucion del Dr. Al- 
fredo Di Pietro ("Cristianismo y cultu- 
ra"), donde se recuerda ante todo el 
autentico significado latino de "cultu- 
ra", tema en que el A. se mueve con 
su reconocida solvencia. La cultura es 



"verdadera experiencia espiritual" (p. 
24); es "personal", "obliga a una rela- 
cion con lo concreto" (p. 25), a dejar- 
se determinar por la naturaleza (p. 26); 
implica el senorio de nuestro espiritu 
(p. 34), y produce el arraigo del hom- 
bre (p. 29). A la luz de lo cual, critica 
la actual "desencializacion de la cul- 
tura", en estos puntos: a) la "cultura 
de masas": cada vez mas especializa- 
cion y cada vez se sabe menos. b) No 
es suficiente la "alfabetizacion"; basta 
ver la "literatura de kiosco" con que 
se ataca al pobre alfabetizado, como lo 
confiesa asombrosamente Simone Weil 
cuando senala que "instruir a las ma- 
sas" consiste hoy en hacer a los hom- 
bres "indiferentes a la verdad" (p. 47). 
c) La "heterodlreccion" hace del hom- 
bre un dominado por los medios de co- 
municacion (p. 48), solo interesado en 
el bienestar materialista, sin interiori- 
dad, proletarizado, facil p r e s a de 
"charlatanes y demagogos" (p. 51). d) 
La exaltacion de los logros tecnicos 
del hombre (p. 54/5) coincide con el 
alejamiento de la realidad y la deca- 
dencia de la "theoria" (p. 51). e) El 
enciclopedismo, saber "todo sobre to- 
do" pero ya elaborado (p. 57), con 
alumnos que no saben darse a en- 
tender y que piden que "se les pre- 
gunte" en los examenes (p. 61). f) La 
"laicidad de la cultura", lleva a crear 
y "adorar idolos sucedaneos: recono- 
cer que no hay Dios y no reconocer al 
mismo tiempo que uno mismo es dios 
es... una estupidez" (Dostoyevski; p. 
62/5). El hombre se mueve entre la 
"pesantez" de lo material y la ley del 
"ascenso" en la biisqueda de lo supe- 
rior. El racionalismo (p. 71), el mar- 
xismo (pp. 75/78), el freudismo (p. 72/ 
5), ciertas manifestaciones del "nuevo 
arte" (p. 78/84) se mueven en la pri- 
mera linea. Contra esta el A. esboza 
prolijamente la solucion del "ascen- 
so", que resuma todas las dimensio- 
nes del hombre y lo coloque en su 
centro, realizando la "imitatio Christi" 
(p. 89). 

4. El Dr. Rodolfo S. Follari (pp. 91/ 
112), en "Proyecto nacional y orden in- 
ternacional" hace un sumario y exac- 
to repaso de nuestra ubicacion inter- 
nacional, comenzando con nuestros 
origenes en el "imperio de la fe" (p. 
92) que caracterizo a la hispanidad. Re- 



cuerda la reiterada violacion por nues- 
tros vecinos del principio del "uti possi- 
detis juris", nuestra politica internacio- 
nal "plagada de desaciertos e impro- 
visacion" (p. 108), colocada bajo el 
signo liberal, y signada por "la oligar- 
quia", la "plutocracia" y la "depen- 
dencia" (p. 105). Tras recordar el ne- 
fasto sometimiento a los arbitrajes, en 
especial al ultimo, insiste en que solo 
podemos propender a un orden interna- 
cional justo comenzando por salva J 
guardar la integridad de nuestro terri- 
torio (p. 112). 

5. El Dr. Bernardino Montejano (h.), 
en "Proyecto nacional y politica", re- 
pasa con ortodoxia los principios poli- 
ticos (p. 113/6), previene contra el op- 
timismo de los que planifican en exce- 
so, y muestra como de los errores fi- 
losoficos modernos se genero "una 
suerte de nueva religion", la democra- 
tica (p. 119), a la que con Ortega ca- 
lifica como "una degeneracion de los 
corazones" (p. 120), y que engendra 
un nuevo criterio de legitimidad en lo 
internacional. Con Avellaneda critica 
a la Revolucion Francesa y la preten- 
sion de "construir" naciones como ar- 
tefactos y no tratarlas como "vidas 
que se deben orientar" (p. 125). Trae 
insospechado testimonio de Gonzalez 
Calderon contra el sufragio universal, 
poniendo de relieve la necesidad de 
una "democracia organica". Se ocupa 
del afligente problema que es para Ar- 
gentina la ciudad de Buenos Aires: 
"no es una ciudad; es un cancer". Tras 
recordar las bondades del sufragio fa- 
miliar, preconiza la construccion de 
un nuevo federalismo (p. 133), para en- 
frentar la mentalidad individualista, to- 
talitaria, desarraigante y masificante, 
que "libera a los hombres de las es- 
tructuras religiosas y sociales" y "es 
el resultado de yuxtaponer a los hom- 
bres 'liberados' " (p. 130). Contra esa 
manera tan comun de atribuir los ma- 
les al "pueblo argentino" (si la culpa 
la tiene el pueblo no la tiene nadie), el 
A. invierte asi el conocido dicho: "Los 
gobiernos tienen los pueblos que me- 
recen" (p. 139); porque "solo dirigen- 
tes responsables, con espiritu publi- 
co", son los que "pueden insuflar un 
nuevo espiritu al pais" (p. 138), y asi 
fundar "la nueva republica" (p. 139), 
trazando (Marechal) la horizontal de la 



cruz "con la marcha fogosa de sus he- 
roes abajo", y la vertical con "la levi- 
tacion de sus santos arriba" (p. 144). 

6. El Dr. Enrique Diaz Araujo se ocu- 
pa de "El proyecto nacional y la eco- 
nomia", aporte que por su extension, 
calidad y acuciante utilidad mereceria 
ser publicado aparte y como una es- 
pecie de "Manual" que libremente sub- 
titulariamos: "Para desengafiar a todos 
los argentinos del esoterismo en la 
economia con que se los mantiene sin 
opinion seria sobre el destino de su 
pais". La primera parte trata los "prin- 
cipios economicos", al hilo de la res- 
puesta a estas preguntas: 

"iQue?": La economia se ocupa de 
produccion, distribucion y consumo de 
los bienes escasos para que los hom- 
bres satisfagan sus necesidades (p. 
146/8), siendo contra el economicismo 
(liberal y marxista) "un instrumento" 
subordinado al "perfeccionamiento hu- 
mano" (p. 156). 

"iComo?": A la cuestion de si el 
Estado o los particulares deben reali- 
zar la economia, la Doctrina Catolica 
responde con los principios de "prima- 
cia del bien comun" (p. 157), por el 
que el Estado debe tener especialmen- 
te en cuenta a los debiles y desampa- 
rados (Pio XI, Leon XIII) y que implica 
la real "exigibilidad de las justicia le- 
gal", y de subsidiariedad (p. 162). Hoy 
este ultimo se desvirtua detras de "una 
e s p e c i e de 'laissez-faire' redivivo" 
equivalente del "dogma spenceriano 
del 'Estado mal administrador' " (p. 
162), como cobertura ideologica para 
que el Estado argentino se desprenda 
de empresas que creo ante la carencia 
de iniciativas particulares o la inconve- 
niencia del manejo privado (p. 166 y 
ss.). 

"iDonde?": Contra el "universalis- 
mo", Pio XI ensena que la unidad na- 
tural de la economia es la economia 
nacional (p. 179), y, mas aun, en casos 
como el nuestro es "casi normativa 
una actividad constantemente defensi- 
va de los bienes y servicios nacionales 
amenazados por la voracidad foranea" 
(p. 180). 

"iCuanto?": La Iglesia ("Mater et 
Magistra", "Populorum Progressio"), 
no incurre en la concepcion "estatica" 
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y "microeconomica"; defiende la dina- 
mica economica y el desarrollo, no ya 
como entronizacion de "la idea atea 
por excelencia", la del Progreso, sino 
como instrumento al servicio de valo- 
res superiores; y no la defiende como 
los "desarrollistas vernaculos" que re- 
cetan para el desarrollo "desnaciona- 
lizar la economia", ni segun los que 
reemplazan la politica por los "proyec- 
tos" o "planeamientos" (pp. 198/202). 

"iA quien?": El A. recuerda la vi- 
gencia de la justicia distributiva, in- 
compatible con la retribucion exagera- 
da de actividades improductivas como 
las financieras, y la nocion catolica de 
economia no como "arte de enrique- 
cerse" sino como "dispensatio" o res- 
ponsable y justa administracion (p. 
213). Distingue el capitalismo como 
sistema que "combina la organizacion 
empresaria con el progreso tecnico y 
la acumulacion de inversiones para ele- 
var el rendimiento del trabajo humano" 
y acrecentar la produccion de bienes 
a precios rentables (p. 214), del "es- 
piritu capitalista, individualista y bur- 
gues" que mira la riqueza como fin en 
si, reprobado mucho antes del "Ma- 
nifiesto Comunista" de 1848 por la en- 
ciclica "Vix pervenit" sobre la usura 
(1745). Tras extenderse sobre los cri- 
terios de la politica de ingresos sos- 
tiene que "el retardo en la indexacion 
salarial es hoy por hoy el ropaje mas 
frecuente de la 'plus valia' " (p. 219). 

Con "todas las salvedades del ca- 
so", el A. encuentra en el Japon una 
"concrecion mundanal en nuestros ag- 
nosticos tiempos" (p. 222) del conte- 
nido propio de la Doctrina Economica 
Catolica. Con prolijidad y erudicion 
refuta la explicacion capitalista del 
"milagro japones" basada en "mano 
de obra barata y promocion de ex- 
portaciones" (p. 223), p u e s los pro- 
pios "panegiristas de las 'empresas 
multinacionales' " afirman que "Japon 
constituye la excepcion al sistema de 
inversiones directas que pregonan" (p. 
224). Funda su aserto en los indices 
de pleno empleo, salarios reales y cre- 
cientes, baja tasa de ganancia empre- 
sarial, alta de inversion, proteccion de 
la empresa nacional, planificacion es- 
tatal y gran participacion privada, que 
hacen de la japonesa una economia 



"humanistica, integrada, nacional, de- 
sarrollada y justa" (p. 228). 

En la segunda parte, a la luz de lo 
anterior, se hace la critica del docu- 
mento, que libremente sintetizamos 
asi: a. Aspectos positivos: en ese sen- 
tido destaca la mencion de los "valo- 
res fundamentales" (p. 233). b. Acumu- 
lacion de "todos los errores comunes" 
(p. 237): contra los cuales el A. re- 
cuerda que la "generacion del 80", ni 
pretendio un "destino de grandeza" 
para Argentina (p. 240), ni tuvo "pro- 
yecto" alguno; en 1930 solo se verified 
el fracaso de la politica de aquella (p. 
231). El termino preciso para desig- 
narla debiera ser el tradicional: "la 
Oligarquia" (p. 231). En nuestro "orga- 
nismo politico roido por el fraude y la 
mentira" (palabras de Joaquin V. Gon- 
zalez), no corresponde hablar de nues- 
tra "tradicion republicana". Es contra- 
dictorio con la defensa de los valores 
cristianos que el proyecto dice susten- 
tar, el elogio a quienes expulsaron a 
los catolicos de la educacion argentina 
(pp. 234/6, cit. de Wilde). Confun- 
de desarrollo industrial con m e r a 
"tasa de crecimiento" del pais, pues 
con aquella generacion produjo solo un 
"crecimiento hacia afuera" (p. 237), y 
se aplico un "proteccionismo al reves": 
solo una infima parte de riquezas que- 
do en el pais. c. No diagnostica bien ni 
detecta las causas reales de nuestros 
males, indicando el autor respecto de 
ellas, entre otros, estos datos: 1) des- 
de 1974 "el salarlo real no hace sino 
descender" (p. 246); 2) el sector lider 
de la economia nacional, "caso unico" 
en el mundo (p. 247), es el financiero; 
3) las propuestas de un sistema econo- 
mico abierto y el fomento de la inver- 
sion extranjera, son "totalmente incon- 
ducentes" para solucionar uno de los 
principales males: "la brecha cons- 
tantemente ensanchada de nuestro 
sector externo" (p. 259), pues el pais 
se endeuda cada vez mas por motivos 
financieros y a plazos cada vez meno- 
res (p. 250), al extremo de que el re- 
manido deficit de las empresas esta- 
tales en 1975 solo ascendio a un 10 
por ciento de lo pagado por la deuda 
externa (p. 250), etc. 

El A. postula la "voluntad esclareci- 
da de concretar una empresa nacional 
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bien lograda", en actitud de servicio a 
la Patria, sin la cual "somos hoja de 
un arbol derribado" (p. 262). 

7. En "Proyecto nacional y educa- 
cion", Juan Carlos Montiel senala que 
no puede eludirse la discusion del pro- 
blema central: "el fin mismo del hom- 
bre" (p. 266). Recuerda las distintas 
corrientes pedagogicas y postula resta- 
blecer el orden natural y sobrenatural 
de la educacion (pp. 271 /2): "solo una 
escuela que sienta temor y reverencia 
por el destino sobrenatural de sus 
alumnos, es autenticamente humana" 
(p. 274). "Combatir la subversion no es 
agotar el problema"; "solo los hom- 
bres con un entrenamiento adecuado 
del trabajo intelectual son capaces de 
aceptar principios y vivir en conse- 
cuencia" (p. 282). 

8. En "Proyecto nacional y orden so- 
cial", Abelardo Pithod, senala que 
nuestra realidad esta "modelada en el 
tipo consumista"; ante ella, mientras el 
liberalismo ideologico y sincero "esta 
ciego o sin respuesta", la "derecha" no 
produce formulas practicas (p. 291), y 
las tendencias centralizadoras, buro- 
craticas, tecnocraticas y colectivizantes 
"no tienen resistencia" politica o mo- 
ral eficaz (p. 291). El A. exalta "el ca- 
mino del honor" frente a la tenaza "re- 
volucionaria y subversiva" liberal y 
marxista (pp. 294, 296), para seguir el 
cual "se necesitara de un gran poten- 
cial patriotico y cristiano", potencial 
"de origen moral" (p. 296). Jerarquiza 
bien "los grandes objetivos" argenti- 
nos, al hilo de la primacia en lo tem- 
poral de lo politico (p. 299). La "socie- 
dad de clases liberal-burguesa" tiene 
su "definidor" principal en el ingreso; 
frente a ella el A. exalta el criterio de 
la funcion social, al modo de la socie- 
dad tradicional estamental pero con 
una mayor movilidad social que en es- 
ta (p. 302), para lo que propone aso- 
ciar las actividades cientificas al po- 
der, reconocer la mayor jerarquia de 
los servicios de mayor aporte al bien 
comun, tender a eliminar impuestos a 



rentas del capital proveniente del tra- 
bajo, fijar topes a sueldos empresaria- 
les (p. 303), compensar el principio de 
competitividad economicista con el de 
solidaridad (p. 304); apoyar al coope- 
rativismo, la ayuda mutua, la funcio- 
nalizacion politica de los cuerpos sin- 
dicales y profesionales; la descentrali- 
zacion y desburocratizacion (pp. 306 
/7); humanizacion del capitalismo y 
racionalizacion de la vida economica 
(p. 308). Con el sociologo suizo Heintz 
recuerda que la diferente posicion de 
Argentina y Japon (paises de "iguales 
o similares chances estructurales") es- 
ta determinada por "la presencia o au- 
sencia de nacionalismo y de organiza- 
cion politica en el nivel del estado-na- 
cion" (p. 311). 

9. El origen mismo del libro y la dis- 
tinta extension y estilo de los aportes, 
hacen obviamente que falte en el ma- 
yor homogeneidad y organicidad. Es 
de destacar que los autores no incu- 
rren en ciertos errores habituales en 
la presentacion de la "Doctrina Social 
de la Iglesia": No se reducen a las 
enciclicas sino que se basan en la 
"Cosmovision Catolica" y en la Filo- 
sofia Perenne y del sentido comun, lo 
que evita tanto "hacer nacer" la Doctri- 
na con la Rerum Novarum o alguna en- 
ciclica anterior, como tomar a un mis- 
mo nivel de fuentes de aquella muy 
distintos documentos pontificios o epis- 
copales. En el mismo sentido, no rehu- 
yen, como se ve, los juicios concretos 
en materias que el patriotismo y el 
apostolado urgen considerar, que en- 
cuentran su fundamento en aquella cos- 
movision pero que a veces no pueden, 
como es elemental, encontrarse como 
tales en los textos pontificios. El en- 
juiciamiento libre y franco de aquel 
"proyecto" queda asi hecho con un 
acierto que rebasa la corta vigencia de 
aquel, y hace del libro un valioso y 
recomendable aporte para la solucion 
de los problemas nacionales que con- 
serva toda su vigencia. 

HECTOR H. HERNANDEZ 
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PRINCIPIOS FUNDAMENT ALES 
DEL SEMINARIO DE PARANA 



1. — En lo que toca a LO ESPIRITUAL. Este Semina- 
rio tendra su centro en Cristo, y orientara toda su vida en 
orden a lograr una indisoluble union con El. Sera, por 
ello, un Seminario profundamente eucaristico. La filial de- 
votion a la Santisima Virgen sera tambien un sello distin- 
tivo del mismo. Los seminaristas se ejercitaran asidua y 
empenosamente en la practica de las virtudes, dando pri- 
matia a la vida de oration y de caridad, en base a la 
doctrina y el ejemplo de los maestros reconocidos de la 
vida espiritual. Esta espiritualidad no sera la de un simple 
laico sino la de alguien que esta llamado al sacerdocio y, 
por consiguiente, a ir preformando desde ahora la imagen 
de Cristo Sacerdote. 

2. — En lo que toca a LO DOCTRINAL. Este Seminario 
pondra especial cuidado en la transmision de la Integra doc- 
trina de la Iglesia Catolica expresada en su Magisterio or- 
dinario y extraordinario. La doctrina de Santo Tomas, tan- 
to en el campo de las ciencias sagradas como en el de la 
filosofia, constituira el nucleo de su ensenanza. 

3. — En lo que toca a LO DISCIPLINAR. Este Semi- 
nario quiere formar a sus seminaristas en un estilo de viril 
disciplina que haga posible un ambiente de estudio, de si- 
lencio, de sacrificio y de ejercicio practico de la obediencia. 

4. — En lo que toca a LO PASTORAL. Este Seminario 
desea iniciar a sus seminaristas en la practica del apostola- 
do. Tal initiation sera moderada y conforme a las exigen- 
cias de una formation progresiva. 



